١ >5‏ :7 ۱ 
یہ کا 
ج اکا ہے 
5+ ا[ 













رد اقترا ترات اکاری 





2 ايام وا وی ره 


( ١)موقف‏ الجابرئ من التراث .. .....,,۲۵ 
( دراسة عن تفكيك الجابرق لتراث الإسلاغ) لتجاوز 
کله.. ولاقافة القظیحه ةم احالال الحدائه اہو ون 
محله. وذلك بتحویل الثابت إلى متحول .. والمطلق 
إلى النسبي ., والاه تاریخی إلى تاريخي ., واللازمتی 
إلى زهتی.. وتحویل العقيدة إلى رأي:. والتحرر من 
سلطات العقيدة والشريعة .. الخ ) 

الترتيب الجاہری للقرآن الكريم ...۳۷۰ 
( دراسة لبدعة الجابري إعادة ترتیب القر آن حست 
ساب النزول.. وحظ هذه البدعة من الموضوعية.. 
وتناقضات الجابري فى مضداقيتها ) 

û, آخطاء., لا خطايا‎ )٣( 
خطأ الجابري في ادعاء التتاقض بين الایمان‎ - ١ 
e الإسلامي ایا‎ 





)تک فهرس المحتویات 
۲ - خطاً الجابري فی ادعاء التناقض بین العبادات 
له eee REE Î‏ ۷ 
۳- خطا الجابری فی ادعاء رفض الحنابلة للتحسین 
والتق بالعقل. ل ك9 ۳0*37 زنک 1A‏ 
٤‏ - خطاً الجابري قى ادغاء التناقض نين التجرية 

الروحية وبين الحسن والعقلہےہ...... ORS‏ 


ه - خطاً الجابری فى مساواته القرآن بالتوراة 


Naa RR 207 والمعراج ا‎ 


RENEE‏ ببس قفا 
4 - خطأ الجابري فى نفى الصدق التاريخي عن القصص 
الق ان :: ودعو اه ان محاورات انیا مع أقوامهم 2 


ص 


التى حکاها القرآن - لم تقع أصلا EE‏ 


( 4 ) خطایا.. لا محرد أخطاء. یج ی0۸ 


۱ ]اه‎ - > - 3 0 ٦ 
خحطیتة الجابرى فی إتكارعقيدة العصمة لاا نبياء‎ - ۱ 








قت الخ یات کس تس سس ق 


والعرسلين i‏ زفي الضو 8 الشاذة التی و نها 1 مس 5 


7 اتا : 2 2-5 : ہت 
ee‏ تاور اراس و 


والمها جر ین من , صحابته ١‏ فطاع ط . باحٹین عن 
العنمة و تعسو یر و الهمجرة کا 5 للح نت 


وتبديل...وتغير..وحدف.. و محو.. واقترائه صلی 
علماء ا باذعائة إجماعهم علی الاعتراف بهذا 
الف اق سسسب 00000000 


mt 
5 
E 


( ختام يو جر -یتصتوض الجاریئ - معا 
دز استه عن القر آن ال یم ٣‏ تغر نفا و تفس | : 


جھالات وافتر ا٤ت‏ 00 زا 25555 5 tnt‏ ۷ 








5 - حك ر ر اوبات 


المصاذر الع احق, سس تست ص8 
السيرةالذائية للم لف ی ا بو اانا 




















حر کک ضس خی سے 


* ۵ لوڪ قد دا رابنا شا وو ین 


لفرت 14 البقرة- ۲6۰۲۳ ]. 
میرن وه و مقر خی ات۳ 
* وائل ما ای إلي۵ك من ڪاپ ريلك لا مد بل لت 


قاع خر ال 


ون لقن وی ييا ©[ الکیف 0 جا 


۰ دی > آل كحك الب متس زان نک 


11 لوس سک پاب میں سو ہاو و و بای ہت قوج سس کے 

لب ملس ن ات مزل من زک يلي فلا شون مرت الم 1507 
وک پر خی دی 

گت کم ع حمة أي زد كص کی میں سی کا حسم يد رعو ر 

نا .ريك ج ود لا مدل لماح وضو اسيم العليم :© 


[e ٥١٤١ الانعام:‎ [ 


بر 7 رض حا 
سے خی یں ترے اس 


1 یم 1۳ 7 ا یا - 
0 ستفرئلك كلك ولد لدي 7 ا لا هبا سام الله نم بعل هر وما تفن 0 


2 


سرد لین 14 2 e,‏ 


از سس سس الات بات یکاہ 








۳ 
ی چ سے عم ج مربي ع | خر سآ نا ار خی یل ات 


© ذل لا راد ری 7 نك تمحل پاچ تا ان عا همه وفره نها ۷ اذا 


۳1 


0 اس ۶ 
دی ی ای r‏ تین سس 3 


ره ام کرد الہ مر عا بان 1# القيامد: ۱۰ -۱۹], 


- الك ساح اف 2 اد A‏ اد سس از 
5 تب ات أن ۲1۷-5 ا ۳ و می ار سد + 1 و 7 
ل 8 اناو رلا ال در ۱ یت [ اليج : 5 


جر ۴ لزه لم 


ظ وال از زین کفروا ولا نزل ی لقران جنا له وة حك 


نت باه ادك وراه تیا 4[ الفرقان: i‏ 


ديه 


وألنه بی نت من آلتاس ی 6[ المائدة : Ei"‏ 
080 سی سی سح اس زرم ار - 
9 0 و اد 27 بك این كفا ان او 0 مر او رجو 


اق قب ہچ عي خرس موم 2 E‏ اب 


ود کت ”الله و ابله 5 کر 74 لانال: ا 


تار نی 0 

5 
۰ 7 اد 38 گم ۴ کن ہے نع ن شیک ری ماب 

ع سے ل ان بر من 3 یر 
۳ ہے ۳ حت علتحكم ۱ َو رہ کے مج بو 1 


[ الجو بة NTA‏ 
سی اس اقل وت اک اجر اراي ر ا حر کے تې نے ق 
٭ ١‏ لول رکه یصلوت عل الّی يكأها الات کے ا 
ہیں.۔۔۔ سْلما اقلا 6 [ الزات Ey?‏ 


و 2 


اوج عل منک دک 


و 5 و ت ا oem.‏ ار 
سر رھ س ار آم یی 


ي حلي لوا رفا اک م عحەیم ولاح 


ری من کا انیز اما من خی الم واه ده شی 


۳۵ و ا ج قر 


2 کر می ت بح وہ 
الثواب اب بلكلق نٹ ارت کت فى اادد ۹ بد لا ممع قلیل 
ارک سر لوج مر خر سر عبر عن 


تم مأوطهم جهنم ويش آلهاد © ( آل ضران: ۹۵ - 149] 





عات عازن كك ھت ا 





8 کی خی ی لر 5 دی ع من د 5م ار 
۰ ط ودرا ف سل الله و وان ءاووا روا أزليك هم 


مجر و کب زد ود سر 


مدعو وت ا م نرہ ة ولف تیم [ الاتغال: ۷ 1 


25 
0 


ه الك 3 ۰ گت و قاوییم لان وأتَدَهُمٍ بروج ينه 


ا" 


و علهم جکس کی ون یبا ال لین تا کت آنزه 
چو مسج ان ا وج اھ ألا ان جرب أنه هم الیحرت 4 


[الحادلة: ۲۲ ], 


3 2 ی ا ر 2 3 مر 8 
لیر © ان ارجا ين رهم يمن حي الا أت يقولوا 


اع خی س حي و سے حر للخ اي 


ری اج ٠‏ سر جرك ا : رن 
ریٹا الله له ولا دقع ہس سر ی ی 
سے ہے دع قیال ھی ای 31 


نی 2 وا و 


وروی سوک کے نے : کی 1 ۶ 
ازلۃ سن نهد ات 5 تک اخ E EE‏ 


ر ین تی حر 1 1 ٦پ‏ 1 ٤‏ 3 
اوک تی SE‏ 


ESE: 27‏ لا له ادقه تع بالق هي اخسن 


۲ 


اس 


5 5 


سج سرع ع ات ضا لگ مو گے 


ا از ڑگ يدنك و پنته عداوة كآنه ول ميم" 02 و ما دا ها ال | نان 
EEE‏ گی »ندا :۲۵-۳۳ ]۱ 


HH نع‎ 





۱۱ 





كانت المرة الاولی التي آری فیها المرحوم الدکتور 

عابد الجایری [ ۱۳۵۵ -۵۱۳۱/ ۱۹۳ ere‏ 
له» وأسمع منت في ١‏ الندوة » التي عقدها ١‏ مركز دراسات 
الوحدة العربية ١‏ حول ١‏ الحوار القومی الدینی ١‏ - پمدینه 


القاهر ةة ۱۳۹ ٤۵‏ ۲۷۷ سیٹفہر 815435 


سے 


ا لش ا بجني اندر حول اران الوم 


الات # 

= کے 

أولاهها: ۳ ايه لا ان الٴسلام مقوم 5 ن مقوعات القومية 
العربية گا ۔ ولقد ز لشت 3 في التعقييب الكو ب رفي 


الخوار - هذا الاختزال لارسادم - في علافته بالعزوية 
والقومية العربية - .. وثبهت على أن هذه المقولة كان يقولها 
فیاسوف ١‏ البعث الع بي ٤‏ المرحوم میشیل عفلق [ ۱۳۲۸ 
۹٥ھ‏ ص۰ - ۹۸۹ ۱م ] فی بدايات مشروعه القومي. 
ٹم حدث تطور ١‏ لرجل:, فقال: ۷ إن القومية العربية قد 
البح ولانه جدیدة نی کر , الإسللام. . وان الاسلام هو الأاصل 


والمحور: والمکوّن الأول والأب الشرعي للقومية العربية 





والامة العربية.. 6. 

وبعد أن كان يقنول: × القوهية ار ٭ آغلن في السنوات 
الأخيرة من حیاته: « آن الاسلام ارلا ةا" 

وتعجبت - فی تلك ١‏ الندوة ۷ - من أن یتجاوز عفلق 
مقرلته تلك» بیتما یتمسلك بها الجابري | 


والفكرة الثانة: اون اخجلشت جو لھا تسار الجابری شین 


کت 
قوله: إن تحقیق التراث یقتضی العودة إلية؛ واستیعایه) 
وذلك لعجاوز کل التراث! 


و لقد نيهت -يومها -علی أن هذه" الفكرة الخطرة | تعتی 


القطيعة مع التراث!.. وهو ما لم يحدث حتى في الحدانه 
الغربية: التى وان قامت قطيعة مغرفية کبری مع الثراث الديني 
لأوربا عندما أخلت:دينها الطبيعي - الحداثة - سحل الدين 
الآلهى» إلا آنها قد أحية ترات الاغریق والرومان - وخاصة 
فى الفلسقة والقائون والآداب والفنون - وأقانت نهضتها 
الحدیثة على ١‏ کلاسیکیات ۷ هذا التر ات.. 

وكذلك کان حال کل التهضات في كل الامم والحضارات 


حتى شيوعية ماو نسي تونج »1 ۱۹۷-۱۸۹۳ ] قد أحيت 


(۱) انظر - عن مكانة الاسلام في المكروع القكري لمیشیل عفلق - : 
کاپتا العبار القرعی الاسادسی طعة تار الشروق القاهرة ےت( ۱۶۱۷ 


| ۷ 











ہے أل 3 ۲ 1 3 1 | رت 
كانتت المرة الا ولی التى انق فها الف حوم الك تو رز وتو 


عابد الجابری [ ۱۳۱-۱۳۵۵ ه/ ۱۹۳١‏ -۴۰۱۰م]., وافرا 


/ 1 8 ف ت 3 ۳۳ 1 
يف واسمع هته فی 1 الندوة 1 التی فك شا 0 مرگز دراسات 


# ۲۱ 3 3 ]سے a f‏ سے 
الو حادة انعر ية 1 حول 1 الحوار اشر ی الديتى 1 "- فيك فس 


القاهرة في [ ۵ سے ۲۷ مستجیر 5م ]. 
ويومها حدث خلاف بيني وبين الجابري حول فكرتين من 


الأفکار التي تضفتها تحت فی الندوة 0 حول |! وار القومی 
الديت ۸: 
= 


۳1 


کک TA‏ ۰ - چ ۶ ۳ 
او لا شما: شو له: ۷ إن الا سلام مقوم من مموعات القوهية 
| بے "سے 
ایی ےت تچ نو ہے رک سے عرش ألمت و ۳۹ 
تہ المج + 3 و تب ییا و سے معد ميا E‏ 


الحوار - هل | الا ختز ال للاسلام > ۴ یا شد بالغر ونه 
والقومية العربية - ...ونبهت على أن هذه المقو له كان بقو لها 
فیلسوف ! البعث العربی ١‏ المرحوم میشیل عفلق [ ۱۳۲۸ - 
۹ ۲۹۱۰ ۱۹۸۹م] فی بدایات مشروعه القومى. . 
تم حدث تطور لفكر الرحل:. فقال: 5 إن القوسية العربية قد 
ولدت ولادة جديدة فی ظل الاسلام.. وان الإسلام هو الأصل: 
والمحورء والمکون الاول والاب الشرعی للقومية العربية 








3 7 
یا 5 چچ ص یڑ 5 . 5 8( نب اه 
و حل دت خو انس هن الكو تفشو سیه. . و ليم زات نت آل اجة 


و اس 


الام العرر نة قد بتت نههنها على ١‏ نجاور کا قل التراث ۱۷ 


ای 


وأذكر أن الجابري- عليه رحمة الله - قد توتر يومها 


غئدما ميخ مو هذه الما حظات؛" '.. لین مرت الندوة.. 
i‏ 1 © أرب 1 : لي 
وظلت شيك ۵ الک بات عن اول لقاع ج نهدا الیفجر 
لحرت اله 
حر 


العربية ١ء‏ وقطاعات من التیار العربی بالمشرق - والعلمانيون 


منهم على و جه الخصوص -يعانون فن ن اثارهريفة المشروع 
التاصري فى [ ۱۹۲۷ء ا وبعارلون التمويضن عن هذا 
التراجم بیش الم لمشروع الفکر ی للجابری؛ کبدیل للمشروع 
الإسلافي الذي تصاعدت به الصحوة الإسلامية 3 
ستعغیتیات القن ا ا E‏ الد ي جمع حول مشروع 
الجابري خلیظا من 0 و العلمانیین. و اللیبر الیین.. 
بل وشريحة من اللادینسن.: تحاول کل فریق من هو لا + جر 
فکر الجابري | لی رصیكہ؛ وتفسيره غل النجو الد یز کی 
نهجه وعايته 


وو وکائت المرة العانة التی ر ار شا الجا ىق بالمملكة 


210 انظر : المخوار الشو یی الديي 1 عی ۲ 7 3 طعة الم e]‏ ی الو ودع 


اد 


۳ ع و © م 1 ۹ 0 
الع تسا الطعة الا ولی؛ ہے و لدا ل بست TERA j‏ ۴ 





١‏ هيد 


العربية السعودية - بقرية ١‏ الجنادرية ١‏ - إبان " المهرجان 
الوطتى السعودی اللثقاقة ١‏ ويومها لاحظت محاولات 
الفتدینین السلفیین التفرش بالرجل بیئما احتفی به والتف 
حوله العلمانیون واللیبرالیون والحدائیون الذین يقيم کثیر 
منهم قطيعة معرفية کبری وحادة مع الاسلام» ریما كراهة 
للجمود والتقلید الذي اشتهر به قطاع من ١‏ المؤسسة 
الدینیة :.١‏ حسبه الحدائیون - خطاً - على الاسلام!.. ولقد 
قرأت عن الحراسة الامنية التي كانت تفیمها الاجهزة - 
بالمملكة - للحا ری لزان زياراته للسعو دیه.. محافة 
تحرشات العتدیتین الشلفیین 1 

© وعستدعا آضندز ١إ‏ لرجل - فی عقد التسعینیات من 8 
الماضي - مجلته ( قكر ونقد ): تفضل بإرسال أعدادها إلى 
على عنواني بالقاشر و “قات ات | لی قدزا من التعرف غل 
عضر ن مامح مسر مشروعه الفکری ي روع ردصي جن عدم 
المتايعة لكتبه العديدة التي حملت معالم هذا المشروع: 
الذي أعتقد آنه واحد ف ن المشاریع اة في خباتا الفكرية 
فن الستولات الا جس وت 

۵ وکنت كلما سنخت الفرضة بلقاء يحض المتقفيند 
والمثکرین المغاربة: آسال عن المسيرة الفكرية لهذا 
الاستاذ الکبیر.. ولقد سررت كثيرًا عندما قیل لی! إن الرخل 
قد قلل.من انجيازه للعلمانية» ومن نقده للصحوة الاساڈیق 














بعد الخرب الأمريكية الغربية على العراق سنة 1 6۱۹۹۱ 1- 
چوا اسر MA‏ 1۳ وجا لتصناقيك 


العلمانی فی حول ورڈ اید د ولدوز 02 ا 
دقالقرة المربية الأول - فی مدان المقاومة لهذا الزحف 
الأمريكى الجديد - الذي أطلق عليه - يوميذ  -‏ النظام 


لعالمي الحسه ۷ بتوالفی اعت ته الامبريالية الأمريكية 


1 نهاية التاریج ۷" 


۲ 8 سے رظ او پا 1 
۲۳ یت :کش را سو جع و اس 


عن هذا التطور فى فکر الجابري وم اقفه.. فالرجل - 


95 3 اہ بان 3 3 
ال د ہشت الا یام دول ان تناح عن رہ الما 
الشكرية کے ال اتحاوژ موقح الغرافب 0 ا جا الیجاد ین 


وکان یعجبتی فی الرجل فضيلة كدت قد الترمتها مند بداية 
مسیرتی ٠‏ وهي العز وف عن ال د على هنتعدیه .. 
ذلك ایس أن العمل الفكر ى عند ما يوضع بين دی الشراء: 
فانم ا شم کاخ للمفكر في ملکیته.. ونه كبا أت من 


ہے 





حق البعض ن آن یتنی على هذا العمل الفکری فان من حق 
الا حریزن أن یز جهوا له الالتقا نتقادات, . وانه من الخر للمفکز 
والمو لف - بعد الفراغ من العما ل الفکری - أن یتصرف إلى 
عمل فکری اخرء يذلا مك أن یضیم بع جهده ویشغل نفسد. 
ویشغل القاس بالرد على عتقدید.. 

لقد اد اى - فلع وع الله هاه اعت 
عندما تعرضن مشروعه القکری للنقد - الذي جاء من الا 
العلمانی - معط أي ی ايقن آساشا::.وحسن 
حتفي أعتياناء أو من التیار الاسللامي - ممثلا فى الفيلسواف 
التقيين ال ٹاڈ الدکتور :طه عید الرحووه س 7 اقب فح کنا 
سین ےا جعوا موقف الجابري هذا إل بی! التعالى 1.. 
فالمهم الموقف.. آنا التزایا فعلمها عند اللّه. 

© وفرت یت بقسم الفلسفة فی كلية دار 
العلوم - جامعة القاهرة - أواخر سنة 1 ۲۰۰۸ ] وسالهة 
ذكتوراه» آعدها الباحث محمد على آبو هندي عنوانها 
( مشروع النهضة بين الد کتور محمد عمارة والدکتزر محمد 
عاید الجابري ).. وهی عمل فكري گبیر؛ تجاوژت : صفحاته 
الختسممائة صفحة واحاط فيه الباحت بکل مقر دات المشروع 


الفكري لكانت قله الدراسة: 0 ولد کتور الجابری 
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تج سس سس سس سس و 


ولقد قدعنی الباحث = وا عا أن و هند یی ۴ ور اة 


هذه عن مشروع التهضة - نموذجا للرؤية الاسلامید.. وقدم 


الخابرى نمه ذجا للرؤية العلانية.. 


5 ع 5 ۴ 1 ات ۱ 1 0 0000 
عتما ڑھ ‏ فحت هه ال سالة الام ة - فك اهداق 
لیے ۳ ۰ 2 


E 


ہے 


۱ اھ ری ے ۳ 7 ٦‏ ےچ 07 ور 
الیاحث تسخه متها اتیخت لی الشر ضة لار طادع على فا م ہے 


ای د 09 
سے ابر ری و حا ضيه ها بعال جلها 


1 


١ 1‏ 1 |= جو ۳-9 
ف سا ےہ 0 ف سه اج 85 صل سح 3 تسا ید | ست 


۳۹ اج ی 1 کھ و فت 9 اپ ا ہیں 
ولقل اشفقت = ولا اغول عضت = من الشدرات 


١ ۱ ۲‏ 3 ب ‏ ) 
التي اطلعت علیها - في الرساله اطحامعیه - حول ما بدا لي 


9 غازفات ٢‏ وقع فیها الخابري , حال الق رات ارم 


۳ 0 ۳ ا 8 + ۳3 ۳ 
از ن شلد | الساف: تارتین نا تی هی لج نر 


أ ےا اپ قم اس 
8 “اعبات ۳ / | 7 لاج ۱ ۳ ۱ 
راپ وف کی راع اح الا ستاد عالقا 
سے 5 ۳۳ پا ات ا اح 
1۳ ۹ اج الاجا 5 كمال | 
تی :و تطرق رد نت السو رز ال برا ےت 


الاستاذ الا دریسی: !إن كتابه عن القرآن-( مدخل إلى الق 
الکریم )؛ والجء ان قته ( فى التعغريف بالقرآن ) - قد 
أحدث ١‏ صدمة ٢‏ فی الحیاۃ اله كرية بالمغر بو لدي ال ری 
وجه الخص و صن, 


العام الإسلافي المغربی ع على 


لاثم حدث أن دعيت - يوم [ ۱۱ مارس ١٠١1م‏ ]- 


حومسیتغایا الجا عن اة 5۴1(7 1ع ۰۱۰ 











۸ 





للمشاركة فی مناقشة وتحكيم رسالة دکتوراه بقسم الفلسفة 
في كلية دار العلوم - جامعة القاهرة - لباحث مغربي هو 
حسن موحی باقى - وهو مغربي يعيش في هولندا = عن 
( ناهج تجديد الفكر ال سلامی المعاصر فی المغرب ):. 
وفى فصول هذه الدراسة المتميزة - التى استغرقت ملی 
فى القراءة والفحضن قرابة الشهر - 6 معالم العتحديد 
بالعقرت: لد تارات الفكر المختلفة - السلقیه.: 
والصوفية.. والعلمانية والحدائية - الأمر الذي أتاح لي 
المزید والمزید من الوقوف على آفکار الا سان الجابري.. 
التى ساقها الباحت.. ومتها تصوص 
١‏ المیجازفات ۷ - بل ١‏ الافتراءات ۷ - التي و فع فیها الجابری 


ف له کل شوه بآ 
ایج ے. سی سپ 


خال القران الگریم 

وعنذ ذلك التاريخ, آحذت ایخ عن كتاية ( مدخل إلى 
القن زان الكريم : في التعریف بالقرآن ن۲ کا کسر قاریت 
صفحاته الخمسمائة صفحة -.. وعن تفسیرہ للقرآنة الذي 
آسماه ( فهم القرآن الحکیم: التفسير الواضح حسب ترتیب 
النزول) - والذي صدر لی تنم کترب صنحاتامق 
(۱۳۰۰ میغنجة) - ایت آبحث عر هاا العمل الفگري - 


الد زادت س فاته عن ( ۱۷۰۰ مشحة 4 لاتبین - غ 





لقد كان الرجل دائم الإعلان عن أن القرآن الكريم شىء 
والتراث - الدی خحضض له مشروعه الفكرى - شىء عدر 


اي أن القر ان عنله- كماهو عند كل مسلم = امقدسن ١‏ 
]ا ۱ , ۓ ہے ۱ ۳ 2-2 1 ۱ 3 ۱ 7 1 گنو 8ف کی 
مسا الث انت اند دغا انچايري إلى او ی وتعشكه 
فاح ائه اعیجاوزه كله = لس هقدشاء. فاردت أن اع ف 
û‏ ا ۱ سے اه ما د با ]= ا ا و“ ۳۳ 
سج ماسم ع و لكر نو اهلد ما ورد بال سا لےجا عیب 
ماذا قال الجایری عرن « المقدس ا عن القرآن الکریم؟. 


و وگ ار 
التعریفت بالقر آن.. وفی تفسیره له = وفق اعادته لتزتیب 
سوره- بحسب آأسیاب التزّول ومسيرة الدعوة الإسلامية - 
حصلت على هدا العمل الاي أثناة معرشی۔ القاض رة الدولي 
للکتاب [ ينابر سنة ۲۰۱۰ ]ء فعکفت:- مد ذلك التاريخ - 
على دراسة هذا العمل الكبير؛ الى آنچزه الدکتور الجابري 
ہے حسم 


الا ولقد قرات > فى الصفحات الأو[ لی لمدخل العابری 


(۱) مدخل إلى القرآن الگریم: فی التعريف یالقرآن ( عا 


ب 5 ۱ و ]1 ۰ سح و 
ر ر گر اسافت الي حده الس ةة عر وراه سے کو N‏ پل 








شید 


a 


الذين اقترحواعليه أن یکتب كتابه القادم عن القرآن!.. ويعيارتة: 
١‏ فلقد اقترح علي صديق من السعودية ونحن على سيارته متجهين 
إلى «عزيمة » عشاء في منزل صديق مشترك بالریاض: اقترح قائلا: 
لماذا لا يكون الکتاب المقيل فى القرآن؟۱'''۱. 

أي أن الحداٹیین الذين تعلقوا بموقف اخابري ف مواجهة 
المشروع الإسلامي والصحوة الإسلامية.. وتحمسوا لتفكيكه 
للتراث؛ و تجاوزه کله.. هم الذين اقترحوا عليه أن یقتحم هذا 
الیدان !.. میدان « المقدس 18 

وقرأت - أيضًا -فی الصفحات الا ولی من هذا المدخل 
إلى القرآن الكريم.. أن الجابري قد عزم على الدخول إلى 
حقل دراسة القرآن وتقسيمه - وفق آسباب الترول عقب 
أحداث الحادي عشر من سمي سلة [ ۲۰۰۱ - اق 
في شاق اغد الفح الصلسية الأمردكية الفرسية على 
الاسلام وأمته وحضارته - وهي الحملة التي طالت القر آن 
الگریم -.. وبعبارة الجابری: « فان التفکیر فی تألیف هذا 
الکتاب: قد جاء - بصورة ما - نوعا فن الاستحابة لظروف ما بعد 
آیلول/ سیتمبر ستة [ ۵۲۰۰۱] ۳۱ 


90ب | قا وريس سے نل کا 1 ۳ 1 2 1 ١‏ 
وهي عبارة إن حذدت ا السبب ا فإنها لم تحدد ! المقاصد ۲ 


(5)عدخل إلى القر ای الكريج صن 


(۲) المرجع الابق ۸ ص١٢‏ 3 





.»جح 


فخ وراء العزم على تألیف هذا العمل الفکری الک 


٢ 2 # 


الجاب و ین ٭عالمٹا 


و اک اپ الاے ا اك پزحل الك کته 


۱ 
ی 
في [ ۳ مایو سلة ۲۰۱۰م ] بعد أن قطعت شوطا كبيرًا ف 


1 ہے | تح ۱ ۲ آل 2 ١‏ 5 ۷ 
دراسه عله الک حن* القب. ان الكت حم + میتی والة., وابعتب ات 
ms‏ بے خی ا ١‏ ت ت اس ا 


جمعت آغلب المادة العلمیة التی لذت |: بجاو شا ذه الدراسة 


8 ۳ 
5 ۱ 


٣ع‏ 1 پنے ۱ ۱ 5 3 ۴ یت 
امد ید شا كه الاب قن عق لق آن ۹ EI‏ حا رز فات 1 نا 
۰ ای ی یا - تا 


اغات ۲ | ۴ك لا ا | 
8[ ات اغانتے ٩‏ > ب و بو می نے و ]اف عار ل الهو تا و الاد 
۳ سیت الب ا | ا سے سے 
و س ۱ ۱۱ ۱ | 7 ا 
وجا اشک الك عن عالمنا - خطر لی أن اضیع حصیله 
أ فی 


3 سد 


هذا الحيد الذي بدلته ۶ 2 ۷ الکو اخ 18 وَأ اسر التظر 


0 ہے رر و = ENN‏ وا ای شاس ۱۱۲ 
عن هده الدراسه التقدكے لمکر ال ورجل الى غادرنا إلى 


| ا 1١‏ 
د تا ےا تن ل اتا 
ای ب رن 


و تفیل ايام عن * انید والعلى.. كلت می 


ےا 
صسحیح أن الجابر ی - الحسد قد رحل عن عالمناء كما 
سٹرحل نحن وا عل وسیرحل کل من نوا 4 لا إلله 


میا 
0 


155 


ا يإ 


۳ 


]لاهو کی شی لك ا وجپه: © [ الشنصی قا ]و یح 
فان 11 کے ذو الال واا درام 4 1 RK‏ ین 
المشروع الفكري للمر جوم الخابري قائم۔۔ فر اه ویقرژه الناس .. 
وأغلت الطن آن کته سبعاد طبعها إلى ما شاع الله:: وم تی 
فمن حق هذا الفكر.. ومن حى قراء هذا الذي كته الحابری ع 
القرآن الک یم - خاضة - أن تقال فيه كلمة.. 


إن الرجل - فی حدود فهنمي - لم يكن يضيق - في 
حیاته - بالنقد.. وأنا آتمنی أن لا تضيق.روحه بالنقد الذي 
تقدته صفحات هذه الدراسة:. حصوصا وآنِ الأمر يتغلق 
« بالمقذس ٠‏ وليس ١‏ بالتراث ١‏ وهو خاص بالوحي الالهي؛ 
الذي خرجت من ہین دفتیه المعالم والمقومات لهنه الم 
عقیدنها.. وشریعتها.. وقنمها.. ومدنیتها.. وحضارتها. . قالقر آن 
الكريم هو « الرحم ١‏ الذي ولدت منه أمة الاسلام.. ومته تبلور 
الدین: الذي تصاعدت وتتصاعد ضده الحرب الصلييية التي زاد 
سعارها واشتد آوارها متذ [ ۱۱سبتمیر ۶۲۰۰۱ ] - الذی فکر 
عنده ويسبيه المرحوم الجابري فی أن يكتب عن القر آن الکریم. 

لقد ختم الجابري حياته الفكرية بهذا الذي کتبه عن 
القران - ت با ۰ وتفسیڑا - و إذا كان فکرنا النقدي قد قام 
ویقوم - دائما وآبذا - بالدفاغ عن مقدسات الامة - والقران 
في صبدازتها - مرك النظر عن جحلا بتک الات 
والمفکزین., قإن من واجبنا - وأیشا من حى المشروغ 
الفکری لا تاد الجاہری؛ ون قرو الاخترام لشراع 
مشروعه الفکری - أن تعرض لدراسة هذا الذي كمه عن 
القران الکریم.. 

وهكذا رجحت - عندي - كفة المضی في كتابة هذه 
الدراسة.. الى ترجو أن یکون ما فیها من نقد وتصنویب 
مرشدا لقراء کتاب الجابري عن القران الگریم. ومن ثم 





8 
21 1 


3 7 و 6 ۱ 
برحو يه من أله أل يعفر للیجابر ی :. وات 


دید li]‏ ۱ کل وچ اك عت ےی ا اليه سو کی سضر اق کی رای سے ھا دس لے 
١‏ 5 1= | ا ام ۳ 1 
بعهم لا وایاه ۳۲ إن اللہ تخقر أن تشرك باب وتعثر ما دو تللك لمن 
۳ 
سی سا تو 
کا © LER N]‏ 
1 





۳٣ 


خر هلت کارا 


موقف الاب ي من التر اث ۳5 77۳7 


لو 2 5 . 7 ۲ ج اھ نز ۱ 
لعل سس وا ۳ ال يقت انجاہریی الد فل ميق ئن 


زدوة « الحوار القوعی الدیٹی ۲ الى عقدها يب كر دراسات 


ال حللة ال وه !ا - و TY = a]‏ له 2۹:۹ ] - 
- سے += سے i‏ + أ / 
وال ال خلاف الذى خدث پینی وبينه حول سقو لتھ: 


1 العودة للتراث واحتوالہ: لتخاور كل التراث 5.. 

کف أننی اعترضت بشدة على | الدعوه إلى” ۱ تحاوز كل 
التراث ٢‏ و هو ما لم تفعله آمة أو عمقل لها غر نلك فضلا عر 
آن يكن مه و والحضارة ن الصَة ال سلافیة یه ای 


نس تراٹھا بصبعة سے لسغ قحست ضنعتها الشعام التي جاع لها 


لكن الجاہری ب التي كانه أن بتسليطي الضوء على 

لج سل دبع تلك التي لا سی التراث ولا تقف عند نقده 

والانتقاء منه - مع تجاوز بعضه -.. وإنما تقيم قطيعة مع 

| ا راث الاسر الد دی يقنم تق غ آعا ین بسانت الماضى: 
بو دی - پالختم - إلى آن یم 


85 4 ےچ 2 1 1-7 5 
وتلك هي العجرية المرة والمأساوية؛ لاعتنا - ولغيرها 


الاسم ہے التي اتليت بالتغ لاسا الدج سی جاءتا فی ركامت 


١‏ سس (۱ )فوئف الشابرق عزن الٹراٹ 


الغزاة الا زربیین.. فالقطيعة مع اللغة القومية أحدثت الفراغ 
الذي ملاته اللخات الأوروبية.. والقطيعة مع القلسفة 
الإسلامية - عل التوحيد = ملات فراغنا بالفلسقات 
الأوربية - الوضعية والمادية واللادينية -.. والقطيعة مع 
الفقه الإسلامي والشريعة الاسلامية؛ ملأت فراغنا بالقوانين 
الوضعية الأورينة اللادینة.. 

وهکذا كانت القطيعة مع الثراٹ - آي ‏ تجاوزه » بعبارة 
القايرى - الس إلى أن تعسندل يرا تراک ال اه لاه 
لا يمكن لاعة من الامم آن شمیفن دوق تزا وان تراد 
ماضيها ومرجعیتها ۷ فراغا ».. فالفراغ - في العلم - مستحيل 
الو جوف وكا قال اد العارفن باللنه: 

۲ القلب كالإناء؛ إن لم یملاه ماء الحكمة والمعرفق ماه هواء 
الجھل والعصيان ..!١‏ 

وماضى الأمة مثل قلبهاء إن ميملاه ثرائها - بخصوصياته 
المتميزة - فلآ تراث الآخرین الغریاغ!.. 

یی رغم هذه ا حقیقةء التى تبلغ حد البداهة» مضى 
الخايري - في مشروعه الفكري» رغم و طنیته و ١‏ قوميته ۷ - 
في طريق الدعوة إلى.١‏ تجاوز كل التراث ۷:. فقال - في كتابه 
(خوار الشرى وال )= 


ان الحدائة تدأ باحتواء التر اث وامتلاکہ؛ لان ذلك :وله شو 





۷ ) موقف الجابرئ فن التراث TY‏ 


السبيل إلى تدشين سلسلة من القطائع ١‏ معه إلى تحقیق تجاوز 


عمق له إل تراث جدید نضنعه تراث جدید فعلا.. 4 


فالتجاوز سے - عند الچابری - هو تجاوز عمیق!. 

وقال کذلك - فی کتابه ( إشکالیة الفکر الخربی 
المعاصر ):-: 

3 إن الابداع بمعنی التخدید الأصیل: 2 یتم الا على أنقاض 
قديم واقع احتواژه وتمثله وتجاوزه بأدوات قكرية معاصرة.. ۶ 

ولم يدع الجابري مجالا للغموض حول تحديد ماهية 
هذه ١‏ الأدوات الفكرية المعاصرة » التى دعا إلى اتخاڈھا 
واستشدافها لتجاوز كل تراث الا سلام.. بل آغلن الرجل 
فی كتابة ( الخطاب العريي السا دراسة تحلیله 
نقدیة) - آن الآليات الغربية هي سبیله لتجويل تراشا 
الاسلامی إلى « أنقاض » وإلى تجاوز هذه ١‏ الأنقاضی » كلها 
على نحو عمیق!.. وبتص عبارته: 

.. سيلاحظ القارئ آنٹا نوظف مفاهيم تنتمی إلى فلسفات 

8 مٹھجیات أو ١‏ قراءات ١‏ مختلفة متباينة. عقاهيم يمكن 
الرجوع ببعضها إلى ١‏ کانت ۷ VTE‏ و “مام ] آو ‏ فر وید ؟ 


() الجا ر وار الشرق وال پل صن ۷ء ظطسة الدار ال تفاع منه 
8 5ا۱م): 

(۲) الجابری: إشكالية الفكر العربي المعاصيرء ( صن١4‏ 4 طیعة الدار 
الیشباء) نهنا أ ۱۰« ٦‏ 


1 


١‏ ) سے فلت اجآن ی ہی الہ انك 
۳1 ده درام 3-5 2 





TA 


[ 1۸97 - ۱۹۳۹م ] أو ١‏ باشلار * 1 ۱۸۸6 - 1۹7م ] 
أو ۱ آلتوسیر 1 [ ۱۹۲۱ - ۰ او اٹ و کو 1[ ۱8۲ - 
ا ام 3 باللإضافة إلى عدد من المقولات المار گسیة التي 
أصبح الفگر المعاصر لا تنس بدونها ۳۱ , 


تلك شی المفاهيم والمنامج التی اعتمدھا الجابری 
واستخدمها لتخویل تراث الإسلام إلى ١‏ أنقاضی!؛ وذلك 
لعیحاوز س ۷ الأنقاضن ۷!. 
سخ كما قال - أن هناك باينا ہین هذه المماهیم 
و لمناهج: لک ن الجامع بینها جمیعَا هي آنها غربیة!.. و آنها 
| 


قد آقابنتٰ قرع شع فة كبري سس الحدآنه لاوز نے تن 
التراث الذیتی على وجه الخعتنو هن !. 


ویمضی الجابري فی هذا الطریق فیعلن عن: « ضرورة 
الا خذ بالحدائة الاوربية فى مختلف المیادین ا" !. 

ولات الجابري قد تحدث كثيرًا - فى مشروعه الفگری:- 
عن 1 بنية الترات ...ون ١‏ تحليا لها اتید هوحن ا 
فلقد تکرم على قزائه فضارحهم وجلی لهم مقاضده من 
118 1 اش امن نا 
التراث للقضاء علیه ونسخ ثوابت الهوية. ہما فیها الدین ؛!! 


11 الجا ریا! | الخطات العرنى سبي دراسة حلت نعدية ( ی۴٢٢‏ 
طعة الدار اليضاء تہ [ ۲۲ ی 


لجاب بر یی الیک وخ التيشوء کی العربی) عة و مت ٢و‏ 
۳4 ریا طبعہ ہیر و 











ا 1 ا س بت اساب مخ اترات مسب سس تسه ۳۹ 


ا الا ا ف + 3 

وی 5 يوضم الصار چم انعا تام یا بط لع ریا تل 
كن اجه 1 1 

سح وول ٢‏ كلامه فإننا نقدم عباراته هوه الى يقوك 


۷ یف تخر راف سلطة الترات ععلیتا؟ 


تلك هي شهب المنھج الذى تقترحه. إنه منهج تحلیلی.. 
بمعتی تحلیل البنية.. إن تخليل البنية معناہ القضاء عليهاء بتحويل 
واہتھا إلى تحولات ليس غيرء وبالتالي التحرر من سلطتهاء 
وفتح المجال لممارسة سلطتنا عليها. هذا التوع من التحليل هو 
ما أسميه ٢‏ بالتفكيك ..١‏ تفكيك العلاقات الثابتة في بنية ما بهدف 
تحويلها إلى لا بنيق إلى مجرد تحولات: وهذا یندرج تحته - 
كما هو واضح - تحويل الثابت إلى متغير؛ والمطلق إلى نسبي: 
واللاتاريخي إلى تاريخي: واللازمني إلى زمني.. ۱ 

کا تخت السا سام 1 المنھج التفكبكي: ١‏ 

0 ۷ الذي يستخدم ١‏ التفكيك العبثى والعدمي ٢‏ 

| بعد الحداثة.. تفكيك کل شىء في نیرالنا الا سلامي 
ہما فی ذلك ۷ المطلق ۷ - آی الدپن - واللاتاریخی - اي 
الغوايت - واللاژمنی کی الخالد - .. نکھت ِ ذلك؛ 


بتحويل الفمطلق ا لی .3 اللاتاریخی تالدع أن 





11 الاب دا الحراتك والبحدبائة ص ۷ AL‏ +5 له انار التیشیاس ا 


۱۹۹۱ ( 


۰ ۳ سس [ ۱ افو كشن اجان ی هی الع اٹ 
اف » أله ہے کی 


واللازمني إلى زمنی:. كل ذلك للتسرر من هذا الٹراٹ: 
زوب إلى. أنقاض.. وتجاوزه كله.. لا إلى المجهول؛ 
إتما إلى البضاعة الحاهزة المعلبة التي تزاحم بضاغتناء 
و تیحاء | ل آن تغلینا علی هویتنا مند فرئین من اله مان!. 
والجابري - وتلك من فضائله - لا يدع مجالا للبس 
فی تحدید مقاصده من وراء مشروعه لنقد التراث وتفكيك 
بنيته:. فهو» فی التض الذي سقناہ للتو: قد آعلن أن التفكيك 
والتجاوز لا يستثنى الدین - ١‏ المطلق ١‏ - و " اللاتاریخی - 
اللازمني " - الذي سبق وأخرجه الجاپري من اطار التراث - 
ولدللت رآنتاه يلح على هذه الفكرة الشاذة التی سبق وقدمها 
العئویریون الغربيون إزاء تراث الغرب الدیتی - اليهودية 
والتصرانیه = عندما استبدلوا - بالتاویل - ۸ دين الحداة 
الطبيعي » بالدین ال لهنی !. 
لا یلع الجابري مجالا للیس في أنه یسیر = بازاء 
الاسلام - في هذا الطریق ویسعی لیدخل بنا فی هذا النفق 
المظلم الذي تعاني فته آوربا فی هذه الأيام؛ بعد أن فتلت 
ا یداه المسيحيةٌ أو حمّشتھاء ثم عجرت الحدالة عن أن 
تجخیب على الا سثلة الا بدية للانسان؛ وعن أن تح طمأنینة 
الایمان الديني؛ فغدت أوریا « فراغا ذينيًا ا تتمدد فی - 
لتملاه -مختلف العقائد ہما في ذلك الاسلام.. 


۱1 ) موقف احابری مرح الراك سسسس__ ۲۲ 


وبعبارة القس الالماني - عالم الاجتماع - « د. جو تفر اید 

کونزلن 

1 لق مثلت العلمته: تراجع التبلظه المسيحة.. وضياع 

8 

أهميتها الدینی.. وتحول معتقدات المسيحية إلى مفاهيم دنیویت 

والفصل الٹھائی بين المعتقدات الدينية والحقوق المدنية.. 
وسيادة مبدأ: دين بلا سیاسة وسياسة بلا دین.. 


لا 
:. 


لقد تبعت العلمانية من النتویر الغربي.. وجاءت ثمزة لصراع 
العقل مع الدين وانتصاره عليف باعتباره مجرد أثر لحقہة من حقب 
التاريخ البشري» يتلاشى باطراد في مسار التطور الإنساني.. 

ومن نتائج الغلمائية: ثقدان المسيحية لأهميتها فقدانا کاملا.. 
وزوال آهمية الدين كسلطة عامة لاضفاء الشرعية على القانون 
والنظام والسياسة والتربية والتعلیم.. بل وزوال آهمیته آیضا كقوة 
توجهة لہا سای بأسلوب الجا الخاض للود لظم من 
الناسء وللحياة بشکل عام.. فسلطة الدولة: وليست الحقيقة: هي 
التي تصنع القانون.. وهي التي تمنح الحرية الدينية.. 

ولقد قدمت العلمائية الحداثة باعتبارها ديتا حل محل الدين 
المسیحی: يفهم الوجود بقوى دنیویف هي العقل والعلم.. 

لكن.. وبعد تلاشى المسيحية.. سرعان ما غجزت العلمانية 
عن الإحابة على استلة الانسان: التى كان الدين یقدم لها 
الاجابات. : فالقناعات العقلية أصبحت مفتقرة إلى الیقین.. 





١‏ سس ١‏ ) موقف اخابری سن ال ان 


وغدت الحداثة العلمانية غير وائقة من نفسهاء بل وَتُفَكَكُ 
ااال الق نة والعانية - عة ماما السدان.. تغل 
الثقافة العلمائیة في ازمة» بعد أن أدخلت الدين المسيحي في 
آزمة:. فالإنهاك الذي أصاب المسيحية أعقبه إعياء أصاب كل 
العصر العلماني الحديث.. وتحققت نبوءة نيتشه [ ۱۸46 - 
٠م‏ ] عن « إفراز التطور الثقافي الغربي لأناس يفقدون 
( نجمھم ) الذي فوقھم: ویحیون حياة تافهة ذات بعد واحد 
لا يعرف الواحد منهم شيئًا خارج نطاقه ., وبعبارة ماکس يبر 
i — ١۸٣ [‏ ۲ ]: لقد آصیح شتا إخضائیؤن لا روح لی 
وعلماء لا قلوب لهم ؛!. 

ولان الاهتمام الإنساني بالدین لم یتلاش: بل تراید.. وفي ظل 
انحسار المسیحیة: انفتح باب أوربالضروب من الروحانیات وخليط 
من العقائد الدينية لا علاقة لھا بالنسيحية و لا بالكئيسة؛ من التنحیم.. 


إلى عبادة القوی الخفية.. والخارقة.. والاعتقاد بالأشباح.. وطقوس 
الهنود الحمر.. وروحائیات الدياتات الاسيوية.. والإسلام الذي 
أخذ بحقق نحاحًا متزایدا فى المحتمعات الغرییة:۔ 

لقد أزالت العلمانية السيادة الثقافية للمسيحية عن أوريا.. ثم 
فحزت عن تحقیق سيادة دیٹھا العلمانی على الانسان الاوری 
عندما أصبح معبدها العلمي عتیقا.. ففقد الناس ١‏ النجم ١‏ الذي 
گاتوا نه بھعدون: وعد الخلاص المسیحی.. ثم وعد الخلاص 








7 کک 3 : 
ل ) موقف الجاہزی من التراث ججج ص ‪۹۹۱٣‏ .7 


العا ات 


هذا هو الطريق - لاو ا ینعم ۳ 


الغربر او اث یج ۳ ال کار قاتلة 
للم سبحي .. ثم للعلمانية ERE‏ 


- َ‫ 5 
دا اھ ۱ ۱ | ۰ 

ولا بدح اند كور الجابري سجالا وی انه 

٦ 5‏ 0 8 ث4 1 ته ۰ Û‏ 17 || ۲ ۲ ہے 
فى کل آ الطريى ,. إن هذا انف ى المظلى: ٠‏ التي اناخ i‏ شغي 


لشن 


تحويل العقيدة إلى رأی..۷ا' ثم يزيد کے عندما یعلن 
ان دعو نه 1 تلل إلى التفکنا والتخاوز لكل ١‏ تگر انت والتحر و 


mF 1 2‏ ٢ھ‏ 
تب لا تقفه عتك العقند لعقيدة - وهی آم الْثدابتء زاس القواعد في 


دای ا واخخرتتا = و آنما مشت البق ها کل الكوابت ت العى تجعل 


5 ۳ پل سے سس ۱ 3 ڑا 
جا امه ده حضتاریاء 8 لس | لس فتاعه زیحهای تا د ای 


1 اث 1ء 1 3 0 -. ےچ ع 5 
اجتیاح التغریب الذي یسعی إلى نسخ ومسخ وتشويه ات 
الهوية التى تاسست على قز اد لساك 

وشیا یدب الجابری على غلا الطريق اباب 
والی هذا الت لنفق المظلم: + فتقوزل: 7 اللغة والش ریعة والعقيدة 
والسياست: فى الماضی والحاضر: هن العتاصر الرئيسية التی 


تتكون منها المرجعیة الترائية: التي قلنا: إنه لا سبیل إلى تجدید 


3 ۳ - ۳ 
ار نم رن اند کو E‏ باق ی یه و العامة في ارز 5 الاح ANA IY‏ 


٦ 2 N = 78‏ و . = ۰7 ۳ ۳ 
تقدیم و تعلیل : د. محل تارق صیعه تهب مر : لش هر مه ل( 1555م ) 


1 


((۲) الجاہر 5 د وين العقل العر بي ۰ ۸ ضر ۵ )+ طعه بوت متا ۵ ۱ 1 





۳ (۱ ) موقف اجابري من التراٹ 


العقل العربي إلا بالتحرر منها ۳۳۷ 

هكذا آعلن الجایری ١‏ ثورته ١‏ للتحرر من ١‏ العناصر 
الرئيسية التي تتکون منها المرجعية الترائية.. ہما فیها العقيدة 
والشر يعة واللغة والسياسة "۱ 
ولم يقل لنا الجابري - عفا الله عنه - من الذي سیصتع لٹا 
البدیل عن هده الغتاصر الرئيسية التي کون منها مر جعیتنا 
الترائية.. وان كان قد سبق وأعلن عن منهجية صناعة هذا 
3 البدیل ۷., متيتحة: ١‏ كانت ۷ و فرويد » و 3 باشلار ۷ 
و« ألتوسير # و ۷ فوکو »بو ١‏ کارل مارک 1 ۱۸۱۸ - 
۳ ] .. فلم يدع الر جل مجالا للشك قي نوعية المقاصد 
الي تناها من وراء نقده و تفکیکه ترات الاسالام و 

لقد أقامت الحداثة الغرییة التى دعا الجابری إلى « ضرورة 
الأخذ يها فی مختلف العیادین »١‏ أقامت قطيعة معرفية کبری 
مع مورثها الديني - اليهودي.. النضراني -.. لكنها أحيت 
وجددت مواريثها الإغريقية الروعالیة - فی العاسعة.. 
والقانون.. والعلوم.. والآداب والفنون - وآسست تعضتها 
الخد علی ۲ کلاسیکیات " هله المواریت. بآ أتها لم 
تم قطیعة مع كل رات م جعیعها العرائية.. آما الجابری» 


فاته - وینصه ص عباراته - قد دعا إلى ! تسین سلسلة من 


(۱) الجابرنی؛ تکوین العقل العربی( صی۳۳۲): 











ی کت سے ورک تا ۱ 


القطائع مع العناضر الرئيسية التی تتکون هنها المر جعية التراثیة.. 
ہما فی ذلك: اللغة.. والشر بعة.. والعقيدة .. والسياسة ۱۷. 


ای 


LE ıa‏ اف غم 8 عروبه الرجل 1م كو میتہ العزبية لان 
شاد وضع الاه شمن العتاضر المطلوب 1 التحور نيا 1 


ورعم إسلام ال جل فلقد وضع 7 العقيدة والشريعة » فی 


انا 


هذا الاطار أيضًا!.. 

EET‏ ہپ الا أعلم ہے أنه فل یت 3 ذللك س سیا سند 
«الأعراب ا عتلما قال: 

١‏ إن الأعراہی هو صانع العقل العربی ؛!'''.. فدعا - سامحه 


اتسوك شی لاس ا انحن نه لا ا 
انك فل تبش إللها اححك سن الحد‌انسی 


ھی دعواة لا أظن 
والعلمائیین..اللھم الا سلامة موسی [ ۱۸۸۸ - ۱۹۸م ] 


على نف اد رن 


() الجايري؛ تخرين العقل العربي ( ص۷۵ ), 
() انظر کتاب سلامة موسی: الیرم والغد طبعة القاعرۂء سنۂ ( ۱۹۲۸م ): 
ا 


۲۲ قاباء |! A1‏ 1 9 ۳۹ 1 5 
و ان Fl ET f‏ ا سب شر لى الوا وال وة طعة 1۳ | | EE‏ الما ٢8‏ اھ 
: 8 كن وعجر سل ار کس : ب از اب مسا 2 


15م 





سے 
ا 


لك اخٹار الجابري لكتانة بت الك عرف فيد تالقر ان 


الى زيم -ذات العتوان الذي سبق واتخذه المستشرق الفرنسي 
1 بلاشے ا لم es‏ ۳ع ) لکتایه عن القزآن - عبوان 
(مدخل إلى القرآن ) - .. وأعلن الجابري - فى مشروعہ 
عن القرآن: تعریفا وتفسيرًا - آنه قد انعتار إعاذة ترتیب سور 
القرآن الكريم وفق آسباب التزول وسار الدعوة المحمدیت 
ليكون. هذا الترتیب الجدید والتفسیر الجدید آقدر على 
قواكنة فسيرة - المحمدية والتاريخ لها.. 

ومَن خق الباخث قی القرآن الكريم أن يسال! 

لماذا العدول عن الترتیب الالهي للقرآن - را ی 

اللوح المحفه ظ : . والذی تول تعجر با ل على رسو لی ل ال عات 
أثناء المراجعات التي تمت بين جبريل والرسول: في 
الِسَثو ات الأخيرة من حياة المضظفیٰ نے و هي المراجعات 
التي وردت أحاديثها في الضحاح.. والتي أوردها الحابري 
فی كتابه عل رات أ 

-لماڈا العدول عن هذا العرتیت الالهی للوحی القر آنی» 


1 ت 11 535 1 7 کے EYI‏ ۱ 3 > 
الذي ا کل نہ مر آجعایت جبریل اید نو لب بالوحي 


١‏ سس ۲۷ ال رٹیپ اللتابري للقر آن الكريم 
الرسول - الذي تلقی الوحی -.. والذي جمع القرآن وفقا له 
سار عليه التصحانة اللین كتيوا الوحى.. و حققلو .+ و جمعو | 
اتك , ثم دونوه وأذاعوء تي الا تاو وهو - ایشا - 
نفس الترتیب الذي سارت عليه الآمة: بشعوبها وقبائلها 
وأقطا رها و علمائهاء مذاعيها عبر الز مان والمکان؟؟. : 

بو ل الجابري: 

اسیج 1 و موس می ا 
الدعوة ا 7 

و شنا فین سض الباحث ان تار 

- هل القرآن کتاب تأريخ لمسار الدعوة المحمدية؟!. 

أم أنه كناب هداية للدین والدنیا والاخرة.. للفرد 

والاهم والشعوب؛ عبر الرْمَان والمكان؟! 

وا فسان الدعوة المحمل ره شو ف د 3 مشردة ۷ نز 
مغردات هذا القر آن الکریم ؟ 

وأن الترتیب الجابري للقرآن کی یکون تاریخا لمسار الدعوة 
المحمدیة قد يفضي إلى ربطه بهذا التاریخ: > ومن كم يقت یفتح باب 
0 التاريخية والتاریخائیة ٥‏ التی تحیل القر آن الکریم إلى ! دا 1 


(۱) الجابری: مدخل إلى القرآن (صس٢٦۲),‏ 








۳۵۹ التر تیب | بای ی الق آن ال یم‎ ):٢( 


بعد طوی التاریخ صفحات الأحداث التي مثلت مسار الدعوة 
الإسلامية؛ والتی حدثت قبل نحو خمسة عشر قرنا؟! 
إن المستشرق الانجلیزی ١‏ مونتجمزئ:وات١19:92(1-‏ 


٦‏ م ) = وهو فسیس ن آنجليکاني. .ابن فسیس اقل کت سے 


Ha ۱+ 2‏ ک r‏ کر ا i‏ 
بعد أكثر هن كلك قر ن فى هراس الم تالق انا الاسادہ 


یقو.ل: إن هذا اب رتيب القائم الاك فی اليم يتن العثماني هو 
الترتیب ال لهی الل ي انتهی إليه تن فنع سو سيد 


و لسم 23 بر كاين الما سی : تصح إعادة ب 
1 .. واذا لم يكن محمد هو الذي رتب القرآن بناء على وحی 

(۱) 31 3 1 

و ابي مسلم سےا 


5 


اڈ اه ا 5 7|" 3 - ۱ 2 
ف لمك خم الع ال الک كانه اقفر هذا الت سب 
اس از ب۳ ۳ ی هق چ 


5 وه ج 2 من ت 
۶ تال ام 01 3 SHEE‏ وا ہے ا ق 
فاللهفهة قل انزله منجها لشت به فواد رسوله تلد ف 


: ب - 2 اث 1 اس 4 ۱ 5 ۱ 1 - 0 "۳ 
مو اجهة التحديات البشر ية التي وا جهتا و ۱ اة 


ی 7 عفر ند امار اسي 


رز هو سے موم 
38 قال الذين بن دق وا لوا تزل علب القرءان لد 7 کلف 


قصل 
دس سی اه سر ا اي ا 


ای .یس 
لشت با قوادك ورتلدلة تیال © الفرقان: 1 


ب سے عن جد دج کا سا ديو يفي 


كم لم ایور ع الا لهي لهذا القر آن 4 ا لت جھسھ, وق دنه ا 


1 1 شو تحص چ وا | ل سام و العسيضية لي العالم المساصیر ۱ ج۷۹ 0 1 
ترحمة: ة. عر ال حشیٰ عر الله ال وج : یه فیک از ی 3 القاهم ی سره 


afte) 





٤‏ () التب الجايري للق رآ الگریہ 


عاض ا ميج کے گر شعو ی ارك ٣ى‏ وخ 


فاذا ف اند تله فايع قران یں شم إن علدنا با تب 0 [ القياهة: ¥ I=‏ 
ولتد ع ہے ×6 هن می الن ہمیچ ول کی هذا الجمع 
القر شي ہچ . وق 3 لتتجيم الذى نز ل لہ رای ۳ انماً 


وهذا 


می ر ار 
ون ضمو ده ت ا ۰ الموج المحف ل 4# بل هو گرءان 


ہے 
2 


ی کی ده زر نوی ی ۱ 
تيك ايم نٹ >[ لو 25ھ 


کے الت = f‏ ۱ 8 1 کات 
فهذا الترقيب» الذي راجعه جبریل مع الرسول يقل هو 


الترتيب الالهی للقران الكريم.. وهو الذي سارت عليه 


الأمة منذ تدوين القرآن وجمعه على عهد النبی كك وحتی 


الد تور ور ۳ وی اس عاند الجا » 1 ام ارت دخ ترمبية الخال 


للق ان وفق ١‏ آسباب النزول ومسار الدغوة المحمدية 0.. 


سے 


أن الچابری قد ازتد بالقران عن ترتيبه فی اللوح الحفو ظ 


۳ 0 رت ات و 
والذي راجعه جبریل مع الرسول» والدي دون وفقه وجمع 


E 
| 
جا‎ 
لت‎ 


على اماب ي ِرس تيه لے ما 


وا النهائي ۲ ع اق سو یا - - 9 از اج يه » 


ضس حاول البعض - ومتهم الجابري = ریطه باسباب 


۳ هد ۱ : پر 1 
وحتی نکون متصفین للرجل - الذي انتقل إلى رحاب 
ره - فی اختیارہ لهذه ١‏ البدعة ١‏ تشين إلى أن نفرا من 


الوسر قش الیهه د الدین قضسوا عمو دا س حباتهم ی 
محعاولاأات الےحثٹ عن تغرات يطعئون مٹھا شیج سور 


تس 








)١ سس‎ 


()ل تیب اخابری للقرآن الكريم 


3 8 ۰ وس سے‎ IT 
القران الكريم عن التعییر والعبدیل والخ یف.. والدي‎ 


e‏ 3 ۱ ۳ ۱ 7 ۹ ا چا 1 می 
حر كتهم علی كردا الطر یق فشا ید 2 الخاش 1 القر ان الكتاب 
1 المقدتی تیف اهود والتضشاری وہ التسو یه ا متهماق 


التحريف والتخبين والشديا 


سا 


إل مرا ین هو لاع اش وت الیو د د عد کنو | عق ذا 
يحاولون التشكيك فی إحكام القرآن وحفظه.. وفى تأليف 


٦ / 11‏ 1 
+ | قران مغايرة لنسخة المصحف الا ما ٹر ايم تا نے 


نسخه من 
جهو دهم هله بالفشا, الخيبة والخدلان: ۴ عو غلا 
الذي صنعه - اخعيرًا - الدكتور الجابري!.. 


ولقد سجلٹ ذكر قله الاه يذ 


و لأت وهده الخمة ( دای و 


السا رف الا سا فده 7 لی كشها الس قو الغر بیو ن 

3 لق موت محاولات المششتشنرقین - فی ثلاثينيات 
القن العشرین -‫ اصدار اتسس آخری من القرآن عير بسح 
بیان ۲۱۲ 


خاب ی جاء = بعد سٹة عقود - لبجدد؛ هذه 


تس 


انمیخاه له 4 الا سم اقة ۷ التیٰ شک لت 1 رغم الخھود القع 


1 : ۲ ی ۰ ی ا 0 تعب 
بدلها فيها: المستت فون ج من امثان | عیشیزا Fischer‏ 


)دائ الها ارف الا اة ماد الق ان ۱۰۸ ۱۸۱-۸۱۷۵ ات ح2 


العريية؛ رید اليكه العامة | ۱ با اس نت القاص : ۱۲ ۷8 هت | ۸.۸ ھا 





ره 


قت كيان يق للقر آن كريب 


[ ۱۸۰۵ - ۱۹۹ ]و ۱ lia‏ ۷ ۳102[ 2۱۹۱-۱۸۹۳ ] 
و بير تون ۷ 32407 و ۱ ونسیرو ‏ ۷۷۵۵۹010881 -.. جاء 
الجابري ليكرر هذه ١‏ الميحاولة ا التي ٭ هوت 44 والتی 
بذل فيها هؤلاء الستشرقون عقودا من حياتهم البحثت 
محاولین وضع ترتيب آخر للقرآن الكريم غير هذا الذي 
جاء فی المصحف ال مام - مصحف عثمان - وهو التزتيب 
الذي واجعه جبريل ام مع الرسول له والدي هو ترتیب 
القرآن في اللوح المحفوظ.. 

وقد بقول قائل: 

- وماذا على الجابري أن لا ١‏ بجتهد ۷.. وآن ینجح 
فسا أخفق فيه المستشرقون؟. فقد تکون للرجل « حجج 
و مبررات ١‏ لم يصل إليها هو لاء الهستشرفون.. ثمإن الر جل 
لا یدعو إلى الغاء الترتیب القائم فی المصحف الامام - 
الذى اجتمعت عليه الامة - وإنما دعواه: أن تفسیر القران - 
أو ا تفهینه ")زفق ٭مطلحهہ اانا یکوت آوافق وأوضح إذا 
نم وفق = کته جنست اشاب الترول والذلك سمي 
الرجل تفسيره: ( فهم القران: التفسير الواضح حسب ترتيب 
التزول ).. 

ومع ۷ الر جاهه الشكلية ١‏ لهذا التساژل» فانتا تقول - 
وهذا مهم جذا -: 


- إن الجابري نقسه - الذي ابتدع هذه البدعةء فاعاد ترتیب 














ET 


اس ۳ و زی tr eT‏ 
٢ (‏ ) الرثیبت الخابري للفر ان انكرهم 


القرآن وتفسيره وفق أسباب النزول - قد اعترف - هو - أن هذا 
« الأساس ١‏ - الترتیب وفق النزول - الذي بنی عليه مشروعه 
والذي دفعه إلى ! بدعته ۹ هو أوهى من بيت العتكبوت!.. 

© فبعد أن خدع الجابري نفسه - وحاول خداع قرائة - 
بقوله: 

١‏ لقد كان طبيعيًا لكل من بريد فهم القرآن أو استنباط أحكام 
فنه تغطي المستجدات: أن يشعر بالحاجة إلى معرفة ما اصطلح 
عليه « بأسباب النزول ٠‏ الأمر الذي يقتضي ترتيب السور حسب 
نزولھا ۰ . 

© وبعد أن جازف الجایری فأعلن أن لكل اية قى القر ان 
سببًا لنزولها.. ومن ثم فمن المشروع إعادة ترتیب القرآن 
كله وقق آسیاب النزول:, وقال: 

« .. ولا تجافي الصواب إذا قلنا - مع بعض القدماء - 
1 ولم بقل لا من هم هو لا ع القدماء! ]: إنة ما من ایة فی القر آن 
الا ومن ورائها سبب لنزولها.. ۷ . 

۵ بعد أن حازف الجابری هذه المخازفات: عاد - هو - 
فأفاض فى الحدیث عن أن هذا « الاساس ١‏ الذي بلی 
عليه « مشروعه - البدعة 8 هو - كما قلنا - آوهی من بيت 
(۱) الجابري: فی التعریف بالق رآن ( صن ۶۲۰ ), 

(۲) العرجم السایق ( ی 1۳۰ 








" 1 3 ارت اشاب للع ان اریم 





العتكبوت!.. 


تا فعذد أن قطہ س فم القلماء إل ` لد بت لا ات و | خن 
: تا تا تس جو ی ۱ 


باه هت ن ابات الق ان الكريم 5 لنز ولها ےا ہے 


كح 


فتهم - أن لكل 
ليقول: 

1.. وقول بعضهم: إنه ما من آية فی القرآن إلا ولها سبب 
لنزولها . إن عتصر المبالغة فى هذه العبارة واضح! ذلك لان 
ما هو متداول من « أسباب النزول » قليل جذا بالنسبة لآي الذكر 


الحكيم 76" , 

لقد نقشن الرجل غزله.. وأقر بآن الآيات الٹی لها سبب 
نزول هي ١‏ قليلة جدًا ؛ بالنسبة لیڈ لمجموغ آبات القران.. الا هر 
الذي يدعو للتساؤل: 


كيف يتم تفسیر کل القرآن وفق أسباب النزول بینما الآيات 
التي لها أسباب نزول « قليلة جدًا » بالنسبة لمجمل آیات ت القرآن 
الككريم؟!. 


)١(‏ الیجاء بی فهم القرآن» القسم اثالث ( + ھی ۳۷۰ طمعة بیر و لحا سنه 
و3۸ می 

() بلاخظ القارعع لکتاب الجابرئ الك الهاتل من العتاقضشات: العی تقطع 
بأن الرجل كان حاطب ليل قي جسم ماد: هذا الكتاب من على الشبكة الدولية 
تلمعو فا ی ولعت الجائه ایی -- تی إخجزاج تاره هذا ای شم التمحیتصی 
والتدقیق فی المادة التي جمعها.. وسیرق القارئ - فی فراستدا هه - نماذج 


عنديدة وع بے هی فده العتا فقنات | 











لوت اناد ی لقوقب ل سح مع 


ا دک ڈڑے أواى الا . وک ۳ 
اي : کیف اقام المجايزى ١‏ تبسر وا تلك البدضة ا على إعادة 


الا سللاعي؛ 8 والتی م انها الجابري بت تقو ن يشر ادا یات 
القرائیة الت لھا سےا وله 5 


وإذاكان السیوطی (۸۹- ۹۹۹ھ / û FES‏ قام) 


والو احد ی ی TATA)‏ ۰ ) قد اعتمدا کاشھر قرو ضاف 
فی آسیاب النزول:: إن الآيات التي لها سیب تزول عند 
الم احدی - الذی كان یدفی الروایات ال حد ما - هی 


(۶۷۲ آية ) مرن مجموّع آیات القرآن البالغة ( ۰۲۳۰ آية ) 


أي نسي ولق رالا مین آیات القر ف اب لا ا 


اناك 


سل ا اشنو ي ¬ الذين کان یتسامل قح قد 3 ال 7 ایات 


سض 


بصا عدد الایات الٹی لها سبب تزول إلى (۸۸۸ آية ) - آق 
تفخو ( ۱6 )من آیات القر ال الکرینم! 
فهل بصع لمقکر فی قافة الجابری آن یقیم افشروغه 


الك 


الضخم علی شهدا 1 ات التادر 1 ا لنرول 0 التادر 0 هنت ای 





10 الو‌احدی: ااب الول خر اتحلیی ا انتا می تة A‏ ام 1 
۱ ۴ 1 5 وم ٭ 0 قر 
۳۳.1 السب صلی . اسےائے اه ابا طبعة دار آلب ل اللتا سء ہے 1 ۷۲ اقب ان 


6+ شا :ع EE ۳-۹ 4 TE‏ 3 ۳ 
وان جانا ست ط الْعْل العلعانی ار سے OTT = ٣۵٣‏ طعة دار ارو 


اع 


القاس ستة ( ۲۰۰۲ ). 


1ج یسک )لین ایی لو ان اتید 


القرآن الكريم؟!:. 

۵ وحتی هله الایات النادرة» التی رویت. فی تزوئها 
1 اسیاب ١‏ - يسميها العلماء ۱ تا انش ۷ ۷ اسان لا قان 
الروایات التی تحدثت عن :هله الأسبات هی الأخرئ - 
کی ها ال یاک اتا ارد جع روط وتا 

والغریب والعجیب أن الحايري - الذي آعاد ترتیب کل 
القرآن وفق آسباب النزول - يعود فینقض هو أساس ١‏ مشروعه - 
البدعة ؛ عندما پهیل العراب على فا جاء من روایات حول أسباب 
النزول للنادر من آیات القر آن الکریم: 

یعود الر جل فقول؛ 

۲ إن کٹیڑا من الروایات التي تتحدث عن أسباب النزول 
تشي هي نفسها بما يطعن في صدقهاء وأنها إنما حیکت من 
أجل " تفسیر " لفظ أو عبارة'''.. وان ما بروی کأسباب نزول 
هو في الغالب اجتهادات. الهدف من روايتها ربط آية أو آیات 
بحوادث سيقت أو تأخرت عن نزول الایة".. ولقد أكدنا مرارا 
أن روایات آسباب النزول هي في الغالب نتيجة لبحث الرواة عن 
سے ماس الاي ان ولذلك: کان لا بد من التعامل بحذر مع 


(۱) تشه القرآن القسم الأول ی ۱6۷۵ 
(۲) الع رجع السایق (ص ۳۶۱ ): 


(۳) المرجع الاس ١‏ قبن ۲۳۰۵۲ 5 





ار الہ ہت ای او انا عب سر حصح<- ۲۷ 


ع 11 
! آأسبات النذول ۷.۷ 
وعند تفسیر الجابری لسورة الحجر - فى سياق تر تبه - 
البدعة " وفق اسباب النزول = تقول عن اسباب نزول ایاٹ 
شلام السو رة: 
ê e 1‏ سی لا ا ا ید نے 
! لقد وردت صله اخار عن سیب نزول 1 ایاٹ من یله 


الستوزة تاد تون كلها مسطعۂۃ ۶ 


اک ود ۱ 31 دہ اڈ وا 27 9 
ا E‏ لد یات تھے الرجل اليس یل السته ره تعر ها صن ری 


سور القر ان الكريم سب وف شل 1 الر وایات المصطنعة ۱۷ ., 


۰ |ا 2 ۱ مس : اے 
وكذلك كان الحان سنج اسر ٥‏ تمسو زر 5 ایا و الح 


عن روايات أسباب تزولها: 


۱ 
ا 


۳ 


۲ .. وما ورد فی بعضها من ١‏ أسباب نزول ؛ لا يعدو أن یکون 
عبارة عن التماس وقائع وأحدات « تصلح ‏ أن تعتبر ۸ آسباب 


نزول ؛: أي آدوات للشرح والإيضاح: والغالب ما بخلطون فيها 
بين المکی والمدتی من النوازل.. ۰ , 
ثم یمضی الجابري 5 فی العديد کا صفحات مسر و عرد کے 


9 ۳ سے اه اا انی 1 | هب 
اللغ. رثات ع ان لب 5 لشب الى فا لد انت الب و 
سا + تس اع ۳ یا 2 2 


از 


() نے الع ان القے الاول ام ۳۵ 
جم الک : ٤‏ 
1( یی القران؛ الق الیانی (ی ۴۱ طبعة بیر وت؛ سته ( ۰*۸ ۰ چم 


مرو المرجع الاين 0 ہیں ۱1 2 





4۷ا ببب( لیے الاب للقرآن الکرینج 


١‏ إن معظم الآيات التي يقال عنها نها نزلت بسہب ١‏ كذا ؛: 
لا شيء يثبت أنها نزلت فعلا بسبب ذلك فلم يكن هناك تسجیل 
بهذا المعنى؛ بل كل ما عناك هو أن المهتمين بتفسير القرآن فی 
مراحل لاحقة؛ كانوا يسألون الصحابة أو التابعين عن النوازل التي 
يمكن أن تكون لها علاقة بهذه الآية أو تلك: وهكذا. فقولهم: 
إن الآية الفلائیة ١‏ نزلت بسيب كذا ٥‏ لا يعنى بالضرورة أن الأمر 
كذلك بالفعل: كل ما هناك أن الآبة قد تحد ما يعين على فهمها 
في هذه الحادثة أو تلك" .: إن آسباب النزؤل: كما هي مدونة في 
التفاسير أو فى الکتب الخاصة بها أو في کتب 7 علوم القرآن ! 
تحمل الباحث الناقد على الشك في مصداقية كثير متها" ,. ۳ 
من مکامن الطعن فی روایات ۲ آسباب النزول :١‏ ضعف: وسهو لة 
الوضع؛ والزيادة والتقصان؛ والاهتمام بالغریب العجیپ: وانتزاع 
آیات أو آجزاء نها من السیاق الذي يعطيها معتّی؛ والاطار العام 
الذي تتدرج تحته.. ۳۲۰ 

ثم یصل الجابري إلى القطم بأن: 

« آسباب النزول هی فی نهاية الامر روایات آحاد؛ وأكثرها 
ظنون وتخمینات ؛'''. 
( ) تفهیم القر ان القن الثاتی 77 1 
( مریم سا سوت هی ۳۳۷۱ ). 


()المرجم الاي : ج۲۷۹ 1" 


هس ا ی 
() انعر جع السابق ( ص ٩‏ ول 





a 
1 


)ال بے اخاری الق ان دیع ۷" 8 


و رد ۱ 3 N‏ دا Nî "Î‏ 
شكدا نفس الجابری عر بء وحكم على ال الا شاش 


۳ 5 4 ج 9 2 2 
الذي آقام عله انش وه - الیدعة ! لا يعدو أن يكون ضربا 
1 - تھیں۔ 


3 
من ١‏ الظتون والتخمینات ۱۷.. 

وهكذا جمعنا من تصو صن ا الحداتي العقلاتی ناما يحون 
مقالافی نقض الاساس الذي بنی عليه مشروغه الکبیر: تفهیم 
القر آن وتفسیره الواضح عسي ترتیب الترؤل.. 

لقد ققق الرجل غزله:. وععکم هو على أن الاساش 


۳ 5 | 0 : لے لپ ے رای اه 
الذدئ بتی عله ١‏ بدععه ۷: روايات احاد» لا تعدو الظنون 


1ے 2 ۳ ۱ ۱ ۲ َ‫ 01 
الک نو 
| 


1۷ 
¥ 
۳ 


51 





۳ ۲ ۲ > اب 
فی ملا حظاتنا على ما کتبه الدکتور الجابري عن القر ان 


الى ريم E‏ واتفسيرًا- می نا بير فا نعله من: 


الا یلام | لتي من الوارد أن يقع فنها المفكر ا 
ومن ٹم يدور معه حولها الخواز 
۲ - والخطایا الفكرية؛ الٹی تخر ب أن يسقط فيها المفكر 


ْ م العسسيفوق مو غير المسلمين: 
المسلم.. بل وحتی المتضفون من عير سیت گا 


4 کے ۲ 1 ھ فی 5 1 3 
و کے ضا القسم س كيده الدراسة تاچ ن التو ار ہم 


نسم 


الافکار الخاطثة التى نحسب أن الجابري - عليه رحمة 


الله - قد وقع فیها: 





۷ سس )٣(‏ [نتطاء., لا خطايا 


ر( 

وأول هذه الأخطاء: هو تطبيقه منهاج الوضعية المنطقیة 
الأوربية في النظر إلى الوحي والدين والایمان؛ ذلك الها 
ان اسان آن ااك عر فا مخلقه.. جع ا للو 

والدين والایمان غرقة فغلقة لا يدخلها العقل والعلم؛ اذ 

لا علاقة - بزعمهم - بینهما.. فللؤيمان معاییر ھی التسلیم 
والاستسلام وللعقل معابير هي النظر والبرهان.. آی أن 
الوحى والدین والایمان - وفق هذا المنهاح - لا علاقة لهما 
بالعقل والبرها 

وانطلاقا من هذا المنهاح الوضعي؛ قال الجابري: 

* إن الوحي ينمي إلى منطقة السلیم والایمان» ولیس إلى 
میدان البحث والس هان ۲۱" 


د 


ولو أن الجابزی قد اتطلق من ه تمير » الإسلام و ا تعیز ۷ 
فی الحكم على الوحی - القرآن - .. ذلك أن هذا الموقف 


اغبي الذی: تستاه الا ری هر ثمرة لذلك التتاقشین اند 


3 3 


وحن 7 التقل .. الوجى ¢1 وغ تناقض قرنے عن الح 


(1) فى التعریف بالقرآن: هامثن (0:43.صى؟؟ ). 





([۳) اخطاء.. لا خطايا ' "۳٣‏ 





فعقابل , العقل و شه + فی الا سلام هر الجنون: تن 
التقل والوحی!. 

3 یم ام - هو معجزة عقلیةا جات 
لتحتگم لی العقل؛ لا لتدهش العقل - گنا کان الخال 
مع ar‏ بس في الرسالات السابقة على رسالة 
الاسلام -.. فالقرآن يستنفر العقل» ويحتكم إليه» بینما 
المعجزات المادية تدهش العقل فتشلۃ غنم التفكير وعن 
استخدام البرهان. 

ولهده الحقيقة.. حقیقة عقلانية ہ الوحی الاسلامي ۷ 
کان نداء.۸ البرهان الق نان و ری © ات آنا 
ل شانوا سکم إن ٹر رفک 40[ ابقر ۱۱۱ ] 
۵ هل ند من عار مشر ا 14 الأنعاء: ۰۲۱۸۸ أز ارز 
مت علي 4[ الأحقاف: 4 ]... 

وإذا كان جوهر الدين الاسلامي؛ ونقطة البدء فيه هي 
الایمان باللّه ٹلا فان طریق هذا الإيمان - في الإسلام - هو 
العقل» والنظر العقلی وليسن التسليم.. والحكمة الشعییة 
القائلة: « ربنا عرفوه بالعقل ١‏ هي التعبیر الادق عن موقف 
الفلسفة الاسلانية فى طریی :سر اللہ والایتان بوجزده 
ویصفات الجلال و الکمال و الجمال اف هام 
ذلك أن العقل یتأمل المصنوغ فيدرك - بالبرهان العقلي - أن 


فياك یازا لهذا المصنوع.. ويتظر تشز ولي في هد | 


( ۴۳)اخطاء., لا حطایا 





of 


الإبداع المبتوث فى الكون» فيدرك - بالبرغان العقلى - أن 
هناك مدعا لهذا الإبداع.. ومن هنا قال فلاسقة الاسللام - 


انطلاقا من الوحي القرآني -: إن أول واجب على الإنسان 

النظرء: الذ لدق تکرر الحديث عن بک اف ن الکریم: 
<1 نظ رالاس مج ي 4 [ الطارق: ١‏ ]ء # اولم مظرواق موت 
وت الازض 16 الاعراف: ۱۸۵ ]۰ ٢ا‏ اور ورا ای فیطل 


و حر دک 2 


و لهده الف ی ا اد بر والتی یتجاهلها 
کل الك“ ینظرون للوحي القر أني والایمان الإسلامي بمنظار 


ےا ۔ 


إلا فة الو ضعية الغر سق جاء الحديث عن العقل ومكاتته 


وسلطانه وحاكميته فى الو حى القرآنی - باللفظ -فی تسعة 


وأربعين موضعًا..وجاء الحدیث عن المصطلحات المرادقة 
والمكوتة لمنظومة مصطلحات العقلانية - الااسللامة - 
« القلت »و « اللت ۲ و ١‏ التهی ٢‏ و ۱ الفكر ١‏ وعشتقاته - 
ولا التدير ۷ و الاعتیارا و 9 الحكمِھ4., الخ.. قي تجو 
( ۲۷ ) فقو ضعا(. 

وغبر التعبیر القرآنی عن مصطلحاٹ اس وھ 


- 


ص | لكل ا ر نجد سور القرآن الکریم وایا تف نلج 


7 


بالاستدلات العقلية: # قال من بجي العم ری تیب اه قل 


(۱) انظز کناسا: مقام العقل في الأسلام س٠٠‏ کل اه طبعة يد نة تی 


الشاهرة» ۳ [ ه : ۳ آم 24 
1 





۳ اطا 0 خطايا تتسد 00 


ری ی مک ا مد وی ی ا ع پل" 
2 | زک آنت‌اها ارك مره وھ بک علق کل © | یس: ۷۹۰۷۸ ]۱ 


ع اسه سے س ا 


متي © 


« آولنی الى خلق السَّمَنوتِ والأرض بشدر علخ أن بلق مثلهم # 


ولهژه الحقیقۃ - حقیقة عقلانية آلایمان الا سلامی بیان 

الد عام ا[ یستنت:: الب یل ١‏ ھ8 اهم اہ ۸ ۲ ۷ھ 11 
۴ ۱ اپ 0 رر ست 1 

۷ ما تم دين الر خل تی یتم عقله: و ما اودع الله نے ام | ھ2 
إلا استنقه به يوقا ما «(. 

و ال اجار المحاسبي عاك ۲۳ص ۷۸۱ 
۷ ہرم zk‏ 

! بالعقل عرف الخلق الله: وشهدوا عليه بالعقل الذي غرفوہ 

5 اد 

بد عن ائقسھم * . 

و قال الماوردی / PTE‏ اوه AVE‏ پر ۱ 2 

1 إن ححج العقل اصل لمع فة الأضول - [ اصول الدین ] - 
أذ لين تغرف الأصول الا بححح العقء ل 1۳ 


وقال الراغب الا ضغهانی ( 0 فلت ار قر ۷ ام 1 2 


7 


0 لاۓ 31 فى ۳ رسولان: ETRE‏ سن الباطن: وشو 


() متام العمل فى السام ر ص۲۸ 


(۲) الحارت البیخاسیی: اة العقل وحققه معناء ( هی ۰۸ 


۲ کف 


ل مسب القوتليی؛ طعة لسر راتات بده [ پر دا مق ۳۱ 


الوق الماوردی: أدبت القاضشی ۱ j‏ ۱1۲۷ یه بعداد؛ تدا ۱۹۷۲۱ 2 3 





٦‏ سس (۲) أخطاء.. لذ خصانا 


العقل. والثاني: من الظاهر وهو الرسول.. ا" 

وقال ابن رشد [ ۵۲۰ - ف۹١‏ هار ۱۱۲ ۱۱۹۸ ]: 

١‏ إن الحكمة هي صاحبة الشریعة: والاخت الرضیعت وهما 
المصطحیتان بالطبع, المتحابتان بالجوهر والغريزة.. ۲۲۱ 

وقال الا مام محمد عبده [ ۱۲٦٦‏ - ۱۳۲۳ ه/ -۱۸٣۹‏ 
م ]: 


« .. قاللّه يخاطب في كتابه الفکر والعقل والعلم بدون قيذ 
ولا حد, فالقرآن قد دعا الناس إلى النظر فيه بعقولهم: فهو معحزة 
عُرضت على العقل؛ وعرفته القاضي فيهاء وأطلقت له حق النظر 
في آنحانها: ونشر ما انطوى في أثنائها. 

فالإسلام لا يعتمد على شيء سوى الدليل العقلي. والفكر 
الانساني الذي يجري على نظامه الفطري» فلا يدهشك بخارق 
للعادة ولا یغشی بصرك بأطوار غير معتادة: ولا بخرس لسانك 
بقارعة سماوية: ولا بقطع حر كة فكرك بصيحة إلهية. 


والمرء لا يكون مؤمنا الا إذا عقل دينه وعرفه بنفسه واقتنع 


(۱) الراغب الاقفهانی : کناب اللريعه إلى مارم انت هر ۳۶۷۰ 
تحقبی :د, ایو الیزید العجمی: طبعة القاخرق ستة ( ۸۱۹۸۷ ). 

7(7(" ان r‏ فصل المقال فما سن المحكية و ابش بعة سس ای تحیتال 
ی ۲۳ 14 در اسم وه شب 7  ,3‏ باب یسا + تلبعية دار المعارق» اتقاش 2ه 


. ۱۹,۸۳۲ ز‎ an 








”و A‏ 
ؤحتی التلشقت اله لٹی پجھل نها 5 نت اسری 


الحداثة الغرسة. وم نعل SE‏ ٍِ 
بتعميم وإطلاق - يقول فيلسوفها ومجددها شيخ الا سللام ابن 
01۲۲۸-۱۷٦۷۴ /۵۷۲۸- 5503 [i‏ 
4 5 2 چ گر 

۷ إن ما عرف بصریح العقل لا تور أن يُعارضه منقول صحیح 
قط:. وقد تأملت :ذلك فى عامة ما تنازع الناس فيه فوجدت ما 
خالف التصوصن الصحيحة شبهات فاسدة بعلم بالعقل بطلانها 
ہل يُعلم بالعقل ثبوت نقيضها الموافق للشرع. وعذا تاملتہ في 
مسائل الاصول الکبار» کمسائل التوحيد والصفات ومسائل 
القدر والشو ات والمعاد و شیر ذلك. 

ووجدت ما بعلم بصریح العقل لم یخالقه سمع قط بل 
السمع الذي يُقال نه بخالفه إما حدیث موضوع أو دلالة ضعيفة 
سو ات روس یی 

نحن نعلم ان لا بخبرون بمحالات العقولِ: 
بل يخبرون بمجازات العقول: فلا يخبرون ہما يعلم العقل 
انتفاءہہ بل یخبرون ہما يعجر العقل عن معرفتہ.:''' 
(۱) الأععال الکاملة للامام محمد غبدۃ ۲۸۳-۲۸۰۸۳ 4 دراسة وتخحفیی 


۳ روا یا رف تفه مروت مه از ۸۱۹۷۲ 


1 ان ع ا : بان موافقه سریح الحعقر ل لصحي المشرل ( ۱ ۸۳ ): 





ارچ ( ۳) اعطاء.. لا شطايا 


والقول كلما كان آفسد في الشرع كان أفسد في العقل؛ فالحق 
يتفن والزسل تما أعيوت :بدي ال نظر عبانه عا 
معرقة الحق؛ والرسل بعلت بتكميل الفطرة لا بتغيير الفطرة. 

قال الله تعالى: ¥ سره ر اتا فى الما وف ابي 
یبن له ارہ یں 4 فصلت : ۵۳ ]» فأخبر أنه سيريهم 
الآيات الأفقية والنفسية المبينة؛ لأن القرآن الذى آخبر به عباده 
حق. فتتطابق الدلالة الير‌هانية القرآية والبرهانية العيانية: 
ويتصادق موجب الشرع المنقول والنظر المعقول..'١١.‏ 

وحجة الاسلام أبو حامد الغزالی (٠5غ‏ - ۵۰۵ه/ 
۸ - ۱۱۱۱م) - الذي يتهمه المتغربون بمعاداة القلسفة 
والعقلالیة - هو القائل؛ 

١‏ إن مثال العقل: البصر السلیم عن الاقات والآذاء: ومتال 
القرآن: الكنسين المتتقرة الضیاه. فاخلق بان كو طالب 
الاهتداء التستقتی بأحدهما عن الآخرین فى غمار الاغنیاع 
فالمعرض عن العقل مکتفیا بنور القر آن مغاله: المتعرض لنور 
الشمس مغمضًا للأجفان: فلا فرق بینه وبين العميان. فالعقل مع 


الشرع تور على نور'"':.۔ إن العقل أولى باسم الور "سس العين بل 


طبعة القاهر ةة ۱۳۲۱ 
۱( ابن تيفية: متهاج الستة النبوية ( ۸۲۱۱ )و طیعة الماهرقه نة 
۱۳۲۱ ها 


5 الغزالی: الاقتضاد في الاعتهاة زا هی ۱4۳۲۲ طعة یح انشاظر‎ ۲٤) 





)سی لک ۱ + ذم 





بينهما من التفاوت ما يصح أن يقال معه إنه آولی ہل الحق أنه 
يستحق الاسم دونها" ... وما قضى العقل باستحالته فبجب قيه 
تأويل ما ورد السمع بهء ولا يُتصور أن يشمل السمع على قاطع 
مخالف للمعقول'''.. والوحي الالهي والشرع الحق لا يرد ہما 
ينبو عته العقل 76 

بل إن الایمان الاسالامی لا يتأسمن فقط على ١‏ النظر *., 
بل وعلی ١‏ الشك المنهجي ١‏ أيضًا.. وبعبارة حجة الإسلام 
الغزالي: 
لم ينظر؛ ومن لم ينظر لم يبصرء ومن لم یبصر بشي في العمى 
والضلال ؛'۶'. 


! .. فان الشكوك هي الموصلة إلى الحق. فمن لم يشاك 


شک | | نتا تیازات الفكر الإسلامي على تاسیس 


الزيمان الاسلامی على ربج المعقّول. الاش على سیل و 


متا 
ا ےچ 1 نت م لگا 
۳ ایی 


جج 1۲ 


ج. کے" سار سم اط ال سالام؛ ہق لت ما نے الا یمان 


ہے یج تا 1 اس 


(١)الغزالى:‏ مشكاة الاتوار ( ص ٣٦۲۳ء‏ طبعة العاهرة سته ( ۱۹۰۷ 
(5 الا قتصناة في الاعتقاد ( عن ۲ ۱۲) 

(۳) الغزالنی: المضتون به على غير أهله ( ص۳۹۶ ): طبعة مكبة التجددى: 
ضس مجمو عة ۽ القاهر ع 


(4) الخرالی: ميزان العمل صن 15 )+ طعة البطعه الع ہیف القاعرة 





۰ سس )٣(‏ أخطاء.. لا خطایا 


الا شلامی العديد من علماء الحضارة العرييف الذين درسوا 
الاسلام والتصرائيت فشهدوا لعقلانية الاسالام,. بل وشھدوا 
آن هذه العقلانية الاسلاهية كانت السر قی سرعة انتشاز 
الإسلام. ومن هو لاء العلماء المستشرق الفرنسي البر و فسو 
ا إدوارد مونتیه 1۷ ۱۸۵5 - ۱۹۲۷ ] - الذي ترجم القر آن 
إلى الفرنسية - والذی قال عن عفلانية الا سللام: 

١‏ إن الاسلام في جوهره دين عقلي بأوسع معائي هذه الكلية 
من الؤجھتین الاشتفاقية والتاریخیة فان تعریف الأسلوت 
المتلي دؤنات ه1216 بأنه طريقة تق تقيم العقائد الدينية على أسس 
من الميادئ المستمدة من العقل والمنطق: ینطبق على الاسلام 
کامل الائطباق. 

إن لدين محمد كل العلامات التي تدل على أنه مجموعة من 
العقاند قامت على أساس المنطق والعقل. 

ان الاہمان بالے والآخرة - في الا سلام - یستقران كي 
نفس الفتدین على أساس ثابت من العقل والعنطق, ویلخضان 
كل تعالیم العقيدة التي جاء بها القرآن: وان بساطة هذه التعالیم 
ووضوحها لهى - على وجه التحقيق -.من أظهر القوى الفعالة: 
فی الدين وفی نشاط الدغوة إلى الإسلام ..!'''. 


(۷)آرلولد-می توفاس -: الدعوة إلى الاسلام( ص 48ت 91)) ترجمة: 
کے ی إن آهیم کے ا ت يف انمجید یتین إمباعيل النتخراوی: جلك 


اة حنة ز ۰ 





وو ا يك خطايا اس ۱ ات 


لا عه قاع الغا الایان:! اپ الگ 
۳۹ هو مقام الْعقل یی او یجان الإ سلامی.. مقام ۱ عمل 
الذي تقوم عليه كل الا صول.. ومقام الما ضی والحگم 
ولان معرفة الله فلك - ني هي لب الدين ونقطة البدء فيه- 


نما ص ریقها العقل حصان 7 9 عرشو بالعشل — کانت فراع 


کتاب الک نٹ ى الفرائض التي ERE‏ بها الوحی اد بهي ن لی 
كلم سول الاسلام ظ ۳ أسم ريك ای یس ی اعت 

ناو یز م ترف يسن ع ۳ مد يك ا ص 2 تس ۳ 
من علق ارک یئ ويك الا نع ا( الدی شا بالعلىي ۶7ا عم ار الان 3 مر تحير 0 


[ العلی ؛ ۱ -8 ]», 
فالقر اءة والنظر والتدبر بر وار في کتاب الک ن والخلی؛ 
ھی السبیل لالإيمان الله والتدین پدینه ومن ثم اسلام 
9 ۲۹ 


ول ادرك اجار گل الذین تنل وت ۱ لی الا يعات 


الإسلامی والوحی القرآئی بعيون الفلسفة لرضیۃ الغربی 


التي تہ تبلورت فی مواحهه 0 الإيفان الخرافي تی » 


لو أدركوا هله الحققة SE‏ اتی تسا نیا أبصارهم 


و بصا ثر هم - لیا اقاموا شذء المشاملة الائسة و هلا اتنا فض 


الظالم و الت هوم ہین الا بفنان الاسلامي ون العقل 


ا ہے 


2 ین 3 1 0 رھ 1 
و الب انی ہل 5 ف اه اشهادات العلماء الع تین اللنين فهو | 


» سے ہے ات 


اد ۲ 1 ١‏ ۰ 1 7 
حقيقة فاا دة الا سسا م ار - اضتاك الس و شو لاقو نة ا 
0 ا ا ای لسر 
0 


و نظ ائد. . وهم كثيرون كلها د ضلوا أسرى للتعميم : والا ظلای 


في محاکمة الأفیان - ونفاضّة الإسلام - بمعیبر لس 





23 )تاه لا اا 


٢ 


الو ضعیة المادیة: اش تتلورت في من اجه 1 الكهتورت 
الخرافی ١‏ الذي آدخل أوريا عصور الظلمات!. 

ولکٹھا العفارقة الغريبة.. آن يقول العلامة الفرتسي 
الب فسور ا موتتية ا 

١‏ إن الاسلام فی جوهره دين عقلي» بأوسع معاني هذه 
الكلمة من الوجهنین الاشتقاقية والتاريخية.. وإنالإنعان ہاگ 
والآخرة - فی الاسلام - پستقران في نفس المتدین على آساس 
ثایت من العقل والمنطق.. ۷. 

نتها بقول الجابرئ - سا فة الله 3 

١‏ إن الوحى ینتمی إلى منطقة التسليم والایمان: وليس إلى 
میدان الےحٹ والب هان .!١‏ 











( ۳) اعظاء.. لا جطایا 





ال - : في تم ات انظلائیی+ 8[ 2 الك اه لا 
ا 13 يهر ج لا r‏ متسر 1 ب 2 شون اسر رو ار یه 


= فی او زیا - تلك الم ی ثارت علیها فا فلسقة الانوا ار 


الغربية... ومن ثم تجاهل الخصبو ضية الاسلاية فی :هذا 


E O MEE OE O‏ | ا 
فالجایر ی اندي انطلى میں انم دح الحضارم E e‏ 
و هب و ؤنة العليقة اله عة ! واللین: - قد عاد - 
ا ہی ھی وحن ا سنا 5 
E‏ 2 1 | 5 و n‏ 3 
تل فا یل عن التناةانت ألا سا اه بت إلى فش 9 اق 
لی ےا 6 7 لت یا 
ملا المتقرل و ۷ المعقول اس وهی المقو له اع ساس 
مین رد - یا 2 = 1 


فی ال رذ على خطثه الأول - فحعا العباذا؛ ت الا سالاهية من 


لہا 


١ ۳ | =. 5‏ ۱ ےڈ ی 


5 
بت سے 


شتا ان 
' إن العبادات: فی أي دین: ليست فی متناول العقل» وما يميز 
العیادات آنها هن ۱ لمتقول 5 من | لمعقو 01 ۷۸ 01 


8 وا ۳ 

ولقد خلط الجابري بين العبادات الإسلامية وبين صورة 
نے 8071 i‏ 1 1 ۶ ۲۷ . 

العباذدات - کش ا الما ی الشرائع اد نشة و و 


۳ 1 سے للا ےا سا سے کے 1 - گج ۰ الس اذات | 
سے الیسمحیڈ الحالية کج لے سم من | لعنادات إلى 


ry 4 3 nT -‏ م 
1 او از تسه ا لا سعفو لقني يا فقيادة للعقل. و العف 
من 





ھا 7 


NÊ قهم الغران» القتسم لے یم ھی‎ )١( 
2 ۱ 





۳ اعجطاء.. 1 يدايا 


ا 


لقد قال القیلسنوف القدیتی « آنسپلم 10 ۱۰۳۳- ۸۱۱۰۹ ]: 
۱ یجب أن تعتقد أولا ہنا یمرض على قلبك وبدون نظر 
ثم اجتهد بعد ذلك في فهم ما اعتقدت. فايس الإيمان في حاجة 
إلى نظر عقل.. 3۷ 
وسادت فی اللاهوت الكنسي مقولة: 

ان لتجسید قضبة فبها تناقض مع العقل والمنطق والحس 
والمادة والمصطلحات القلسفية. ولكتنا تصدق ونزمن أن هذا 
ممکن حتی ولو لم يكن معقولا :۲ 

وساد فى هذا اللاهوت = كذلك - حمل كلينات 
الإتجيل: 

١‏ الحق أقول لکم: لو كان لكم إيمان مثل حبة خردل لكنتم 
تقولون لهذا الجبل: انتقل من .هنا إلى هنالك؛ فینتقلء ولا يكو 
شنيء غير سمکن 1 [متٌی, ۲۰:۱۷ ]. 

« ولو كان لكم إيمان مثل حبة خردل لکنتم تقولون لهذه 
الحميزة: انقلعي وانغرسي في البحرء تتطبعكم ا ::]٦٦٦۷‏ 

لقد ساد فى ذلك ۲ اللاهوت الخرافي ا حفل شده 
الخلمات ۷ ید لا من ١‏ المجاز ۱۷ 

ولست هگذا العبادات الإسلامية التي ظلمها الجابري» 


۰6 ۲۷۹/۳ الا عمال الكافلة تلاقام محمند غبده‎ )١( 
پا‎ 


(1)5ى احمد شلہی: عقارتة الادیان ۲۸ ۱۲ ): طبعة القاهرة. 











از ۳ ا ل تحطايا ج سے ۵ 7 


فأدخلها فى اطار اللامعقول.. وإذا کان الاسلام عقیدة 
E‏ _- 3 ہے بت چ 1 2 

Ba a a aE ae Sal 4 7‏ 3 ےا فت 

و سم يعية , , و اڈا لت ا نه فا ليك و تق ححا ال٤‏ له 5 
الكون 7 غان الشتر لاك الا ساو ية تی | العاف نت 

الما ۳ iz‏ 1 سس 1 ۱۱ - "mF‏ سو 1 ته ع تج 

ثغائمه على الحم ۳ ا یود : وهی ؟سعيا عقي 

ا سین الخ جع سد جم كيل 
لمصالح لسر ۱ 3 وهي معقه له ...ومع کل 

تسپ - ۲ 1 
| بے ه الٰادات ج سی مد على جس ۳ ال الجابری - 
مع له كذللك., 
9 فالصلاة: - التي هی عماد العيادات الا سالا مية : ميق ات 


لا نا 2 نبا اتحضشق المصےالم سی ري النهي عون ا اج گام 


۳1 المتگر ب تعقو تحقو 1 و اتک بی جج الا تساه تالحة الا 1 
و اأحشی, 3 اف ا ارت 5 لا ره 
والحضور مع الله يل خمس مرات في اليوم» كي لا تفتر 


التقسن یہ عه هذه المعة الالقة وى لا تشم الت که 
با الجصنايهه؛:تتقع انم فرايسة کو سح سے 
9 سم هو الآخر عنادة عقو ل لاض جه > وق السادة 


اليا الت تحرف نقتا الا الله ۽ فت القت ات 
ت 


أ ۳ 3 ا ا 
ال فده رن e‏ فا اتف یس لا سد رس ب ق 
ای اہ ہت بای 5 5 9 وی 


1 5 وا ور ۱ ۱ : 

الإزادة الا تان ۷ علی الضر.. والتکائل الاجتماعی: کما 
تربی هه العادات الامة على فضيلة 9 الحماعة ., والجماع: 
ا تھا خلا یمسا اي ٠٠‏ 8 الم گے 


| کر و ہو ںا ا ارو ال 8 : اس سے TE‏ 
و لاجتماع 0 سد لب سس اس ة اشر ڈنة اي اذا واذت شاا 


1 کل کاپ ۳ غم و 
طريقًا الق الطشان نر ا وشن ا نطمد تد 5 ان یا است‌عول 5 


[العلق؛ تت ۲۷.. 





3 ۰ (۳) اشظط ا حظایا 





© ومٹل ذلك الحج: إلى بيت الله الحرام .. ففية إنغاش 
ذاكرة الأفة الخاتمة بإحياء مناسك ملة أبي الأنبياء الخليل 
إبراهيم ا زمر لو حدة الدین» و قنك اجیاء للر باط ہین 
قبلة الأمة الخاتمة وبين أول بيت وضع للناض في الأرض؛ 
أيضًا لاخياة معني وحدة الدين .. وفیه تجربة دسوية 
وروحية ليوم الحشر الاک عندما يتجرد الناس من الدنيا 
وز خر فهاه ویله ذون باله احد الدیان؛ فد خلون 1 النطهر ۷ 
الذی يخرجون فنه وقد تطهروا من الذنوب کیوم ولدتهم 
آمهاتهم.. و فرك کتلك بس المنافع الدنيويه؛ التعارف 
الا مج والشعوب والقومیات.. والهدى الد يطعم رکا 
الفقراء والمعوزون.. ایشا العجارات الت تست 
ویڈیر كه ہین باراد الل مامت 

3 آما الوكلة: الى تڑکی الما وحنب اليركات اش 
تڑکی النفسسن المركية والتی تحقق التکافل الاجتماعي بین 
الأغنياء والفقراء: کی تصیر الامة سنا واحدا,. هده ال کا 
5 آظن أن غناك من ینکر مر دودها الدنیوی والمادي اللد‌یر. 
ترز عقلانيتهما ومعقوليتهما لكل الذين يعقلوث!. 

هذا هو مكان العبادات الاسلامة من العقل والعقلائیة 
والمعقول؛ ذلك المكان الذي غفل عنه الجابرئء عندما نظر 
إلى هذه العبادات بعيون غربية؛ لم تر من العبادات الدينية 


الا تلك التى مارسها « الكهيوت المسيحي الخرافي ۷ کأسرار 








(۳) اأخطام,۔ لا خطایا ۷ 
فقدسة ا اس صت علی لعل ألعادا 1 ۱ ابص اد ۲ 
هده | لعبادات الاسلامیت؛ 3 قوق العقل 3 رس الف 


ولیست مناقضة له مثل عدد الر کعات ی کل گل ضلاق: ومسل 


9 الاسودفی مناسك الحج والعمرة - هی معقو له 
ادا نظ نا الیها کسا ل لتزویض العسلم على طاعة الگ 8 شی 
آداء الشعائز - الى لها حكمة إلهيف لا یعقلها الانسان د اذ 
الطاعة فی حد ڈاتھا عنوان الميحية e:‏ وهی تجسا هدا 
اللفعتی تجسیدا كيرا عندها تگزن فیما لاندرك الانسان 
حكمته وغلته.. فمردودها ١‏ التشعي ١‏ = إذا جاز التعتیر 
متحقق.. ثم إنها - فى العبادات الإسلامية - « هام ١‏ يؤدي 
ده الوظيقة التاقعه .. نما العادات الاسلاية- فى جملتها - 
واضحة حكمها وعللها.. قائمة على العقل والمعقول. 


5 ری وت 





2 خا حطانا 


۸ 


(۳( 


آما الخطاً الغالت: ال ي وفع فيه الجايري؛ فلقد جاء في 
حديثه عن ١‏ التحسین والتقبیح بالعقل ‏ إذ اطلق القول بلغي 
ذلك .اتس ين والتقبیح بالعقل عن الحتابلة - هكذا بتعمیم 
واطلای - فقال: 

« وأما الحتابلة فیقولون: إن وجوت النظر والاستدلال 
لععرقة الله مر یعرف بالسمع ولیس بالعقل: إة لا محال للعقل 


عندهم في تحسین شيء من المحسنات ولا تقبیح شيء من 


ويبدو آن الجابری - غفر الله له - قد أخذ صورة الحنابلة 
شین أقواة اضریفاثہ الخد‌اتسن الڈین يشو ضون حر یا شرسة ضد 
۸ المدرسة النمجدية ٩۱,.ولو‏ آن الر جل قرا ایداعات فیلسوف 
السلفية ومجن‌دها شيخ الا سللام اين كسية ٩۳۱‏ ۷۲۸۰ 
۳- ۸۱۳۲۸ ] - وهر حنبلي - لعرف أن التحسین 
والتفيح بالفقل هو اختیاز کثر مذاهب الاسلام - بمن فیهم 
الختابلة - .. لقد قال شيخ الاسلام ابن تيمية 

١‏ وڈکٹر الطوائف على إثبات الحسن والقبح العقلیین؛ وهذا 
تول الحتفیف ونقلوه أيضًا عن أبى حنیفة [ ۸۰ - ١٥٥٢ھ‏ 
5 ۷۹۷م ] نفسه. وهو قول كثير من المالكبة والشافعية 





ق العم يعت بالق آن ڑھی ٦٢۴۹۷‏ ). 








( ۳ ) اخطاء.. ل* خطایا س :۰ 





وغی فما من اصحاب أحمد [ ۶ = ۱ ۲۶ | ۰ - ۵۵ ۸م [ 
وکابی على ب بن أبي هريرة [ 58 7ه ] وابی بكر القفال الشاسي 
[ 1۵ ۲ ] وغيرهما من الشافعية: وكذلك من اصحاب مالك 
[ ۹۳ س۷۵۹ھ/ 17 - 55م ا وكذلك أهل الحديث؛ كابي 

نصر السحزی [ ٤ھ]‏ وأبي القاسم سعد بن على الزتجاني 
۱ ٦ھ‏ ]وغيرههما. 

بل هؤلاء ذكروا أ ن نفى ذلك -[ التهوخست: ن والتقبیح بالعقل ] - 
شو من البدع التي حدثت فى ال سالام.. قالوا: وال" فنفى الجن 
والقبح العقليين مطا مطلقا لم يقله آحد من سل الامة ولا أئمتھة 
با ل ما یو خذ من کلام الأثمة والسلف فى ی تعلیا ل الأحكام وبيان 
حكمة الله في خلقه وآمره: وسان ھا و الاو نس الذى 
بعلم بالعقل وما + في مناهیه من الق شبح المعلوم بالعقل + بشافى قول 
التقاة. 

والحسن والقبح من أفعال العباد يرجع إلى کون الأفعال افعة 
لهم وضارة لهم وهذا مما لاريب فيه أنه بُعرف بالعقل. ولهذا 
اختار الرازي ( = ۰۱ ۱هد/ 7 1م فی آخر 
أمرة ْ2 أن الحسین والقبح العقليين تاياي لی افعال العباذ. 

وآما البات ذلك فى حق الله تعبالئن فهو مبٹی على بعئی ضوحمة 
الله وزضاه: وغضبه وسخطه وقرخه بتوبة الٹائب وثحو ذلك. 


وأا العقل» فاخض صفات العقل غند الانسان أن بعلم 





۷٣‏ سس سس ہتس | احطاء: أ نايا 


الإنسان ما ينفعه ویفعله ويعلم ما يضره فیتر كه. والمراد بالحَسَن 
هو النافم» والعراد بالقبيح هو الضار. فكيف يقال: إن غقل 
الإنسان لا یعیز بين الحسن والقبيح؟. وهل أعظم تفاضل العقلاء 
الا بمعرفة هذا من هذا؟. 

بل وجنس الناس يميل إلى من يتصف بالصفات الحميلة؛ 
وينفر عمن یتصف بالقبائم؛ فذاك يميل جنس الإنسان إلى سمع 
كلامه ورؤيته. وغذا ينفر عن رؤيته وسمع كلامة.. 

إن العقل يحب الحق ویلتذ به؛ ویحب الجمیل ويلتد به؛ وان 
فخبة الحمد والشكر والكرم هي من العقلیات.. وان للإنسان 


تین: 


5 


وقوة عملیة فھی تحب الحمیل. 

والحميل هق الختہۓ والقبیح وا یں 

هذا هو الکلام النفيس لشیخ الا سللاع اتن ن قیلسو قت 
اأ ہما فق ا نہ ا اشن 
التحسین وا لتقبیح.. وفي أن ذلك هو مذهب ۱ أكتر الطوائف 
الإسلانية © وأن القول بغیر ذلك بدعة طرات - فی 
الاسلام- کرد فعل على 8 الغلم العقلاتی ا الذي استورد 


(۱) ابی ية كنات الر و علن السطقيين ( مس ۳۲-۲۹۱6۲۳-۴۰ 


۹ خ ید دار المع رقف سر ارتا 











([۳) اخطام لا قظایا ۷۱ 
! آل لعقالانة اللاد ية يدلام عاد به 5 الإسلام المق ا 
اق اق میتی الله داق ا ووغی يدا !| بی 


ظلم الاسام شل ما اقا 1 لمعا بالات و الا افشسات ہین الوحى 
وَالايمان 2 والعیافذات - في الا سالام کو العقل والعقاد 9 
والمعف ا نت نت التقليك الاعسئ للنموذح الحضاري 
الغریی - 1 حل وگ الما ال اا- ےج هو الذي اوقم الجابزی 


۴ 1 شه السا 


1ڈ 
رت 
0 





۷۲ (۳) اخطاء.. الا عطایا 


50 


والخطاً الرابع: الذي وفع فيه الجابري هو اقامته التناقضص 
بين التجرية الروحية - وفی القمة ۳ ا التجر بة النبوية ۷ - 
اه 


ری الى والمحسوسن والعقل 9 9 لمعقول ہے وتقولة 


أما التجربة الروحیة ۴ - على الأقل كما یضعها 
أصحابها - معاثاة مع المطلق, تقع وراء الحس والمحسوس 
والعقل والمعقول؛ وغتی عن ليان القول بأن تجربة النبوة هي 
أعلى قمم التجارب الروحية.. ۱ 
وهذا الخطاً - هو الأخر - ثمرة من ثمرات الانطلاق 
مالفا فة ال هة اله > الاک تالا فان الج 
درجات.. والغقل درجات.. وضاحب التجریه الروحیه 
يحسها ویعیشها - فهي ليست - بالنسية له - وراء العفل 


ق اد 


والسحقول - حتی وان لم یصل غير إلى هذا الوق هنن 
/ لخي 

واذا كانت للحن قوانیته.. وللعقل قوانیته» خان لها 
التي 


وراءھما فوائيله: .وان علت على بعشق مستويات الجن 


والعقل اقا e‏ الخس والعقل. 
لم.. ألم تكن " تجرية النيوة ».مع || لوحین - فين اأاتصال 
بالعٌلكت واللقاءبین العا | العلوى والیشری - محسوشة 


( في التعب یف يا! لقر آن ( ضس 3 








( ۳ ) اخظاء. ا انا سس ۷۳ 

1 ۳ غ-ص ۲ 5 ےا اب 1 ها ئ 1 گی 

لاس بت و فا نه ومتعقلة تيا یمهس لد ہے لے الم لش يك 3 

اج ند النے نة ل با هدوت ا 2۱ ایح | و معش لد 
ن ا ليمعة. نك ینا کات عر اسسا زا ج انع با ع کش عه 
۰ کہا 8 1 ]ا | ۲۱ 9 

تالت ہو شدوعا ساهدو ها مس جر ےجا يه و سو أن الاے؟! 


3 ا 5 ۲ 11 1 5 5 Ni f‏ 1 ۱ 
أنه دمي و ام 2 سد ہو متا الجابری: عیٹل وا رظ ای انم 4 سا تساه 


۳ تے u‏ ت 


5 اد ےج 7 ال عم | 0 3 ۱ سا - ۳ 
ا ”سو سے“ یسب اة لم صعه نشا ذدك انقب نسك, 


أ ق اق 


اذخ اختطام.. لا حطانا 





۷ 





(e) 

والخطأ الخامس: الذي ب دقع فيه الجایری قد حدث في 
المقارنة التي عقدھابین الق رآن الكريم وبين التوراة وال نجیل .. 
فلقد سوی بين القرآن وبين ناراد وال تجیل: ولم ير فارقا 
ننتهها الا فى نزول القر آن باللغة العر بیه!!:. فقال: 

د إذًا لا یتمیز القرآن عن حقیقة التوراة والانحیل لا بمصدره 
ولا ہمحتوا وإنما يتميز بكونه تزل بلسان عری میت ۵ 

ولو أننا افترضتا أن الجابري يعني التوراة الحقيقية التي 
نزلت على موسی ا8ت والتی لا وجود لھا ولا معرفة 
للجابری ولا لنا بهاء حتی نقارن بينها وبين القرآن» وکذلك 
الا نجیل الذي جاء به المسيح ايا والدی لا و جود له الا له.. 

لو افترضنا ذلك: لكان على الجابري أن يدرك تمیز 
القرآن عن توراة موسی بشريمة مفايرة للشريعة التي جاءت بها 
التوراة لبنی إسرائيل.. أما الإنجيل» فلقد أتى ` بتعاليم 4 ولم یات 
1 بشريعة 6 على الاطلاق؛ لان المسيح قد اعتمد الناموس الذي 
جاء به موسى لہني اسرائيل.. 

كذلك تمیز القرآن عن التوراة والانحیل بالنظم البياني 
والبلاغی المعجز فلقد ضم الإعجاز مع الرسالة.. وهذا ما يميزه 
عن كل الکتب والصحائف التي جاء بها الخالون من المرسلين. 


(۱) من الس یق بالق آن (:عی ۱۹۶ ): 











۳۱ ) آخعلاء.. لا شطانا تسس ی 


كما تمیز بالشر يعة الخاتفة الخالدة الصالحة لکل زمان وعکان.. 


اما ادا عانت فقار: 


بينما أسقار العهد القدیم قد کتبھا آحبار البهود فى متصف 
القرن الخامس قبل المیلاد.. أي بعد بعد نمانیه رون من عصر 
موسی .وما لموسی في هذه الاسفار - بشهادات 
علماء نقد التصو ص الیهود - نتف قلیلة طفت علیها اللفائف 
اکن جمعت من الثقافة الشفهيهة غبر آلاف الخ" 

كذلك الحال مع الأناجيل الأرنعة التى کتثبت بعد عصر 


3) 3 [ اس‎ E 1 


سا 
فیخلا سل بل واكدل و ویس أن لا یل الحان گا قارفا تسیز 
ات ا ۳ آ ےد / ف اه الف ١‏ 
القز ات الكرد عن کلت الکتب الا فى عروبة اة القران! 
¥ ۲ # 


جو چا وم 3 = سس اپ 1 [ 
11 انظر کات تاريخ عق 1 هیا 1۱ ملم عر اقلم العمصسوز إلى المع 
1 1 5 ارو 1 : ۳ در 1 

احدیث! کے ہج العالم الیهودي الاك ساز او ) ل ره . ذ. احمدے شر ید کی 


.0101 0ی فزاع ےن 
فر استخد و تقادیم - 2 پا ع عي IE‏ طعة القاع 2 
نی ۲ = = - تسا 3 





3 شط ااانا 


)٦( 


والخطأ السادس: فی مقارنة الجاہری ہین قصض القر آن 





ن أثبياء ب الها اام هؤلاء الانبیاء فی العوراة.. 


i 


دا الجاري دیا حك بان ا! لقران قد وؤقف عند 


9 حكاية 6 ها جاء عن هو لا ال ا ا فی. انحور اة., وانه لم 
تر فی هلا المقام - الافی # طریقة المرضی 16.. 24 فقان! 

١‏ إن علاقة القرآن بالتوراة والانحیل علاقة تصدیق بصورة 
عامة بل يمك القول |نها - فی محال القصص - علاقة حکایش 
نفعت از القر إن یخکی ما ورد فى التوراة شن اخبار أنسياء 
بٹی إسرائيل. 

والحق أن الأصالة والإبداع فی القرآن - فی محال القصص 
خاصة - هي فی ظربقته الخاصة فی عرض القصص. 

وفي هذا التص الذي كتبه الجابري على قصرء- العد 
مرح الأخخطاء: 


افو قال لقرآن × قد اع تخ ةا اللتوواة والاتجيل = ولکا 


اکت الإلهة السا انه فی التو حید دال هو حوهر دين 
الله الواحده عیر رت والرسالات - لکته لا یمک أن 


يكت صد قا لصورة الله فی أسفار الحهد القدیم- سو رة 
۷ بهوه ۷ رت الجته د المتعطین للدماء و الا له الخاصن 


۵۸ في | اثتغریف بال ان لعل LTT‏ دا شرت 3 








(۳) اخطاه., لا غيطايا سس 1۷۹۷ 





بني اس اف[ ...ولا م أن یکون العرانعصدة 
لصورة الرب في الأناجیا ل الى کتبها النضارئ»:والتى تقول 
س سح ارب ما کا ل شید ونه کان کل 
شیء وبدونه لم نے ن شيء وهو الأول والا خر والالف 
والباة ۱۷.. ۱ 


5 1 1 دا ۳۹1 2 م ١‏ 1 سے | ب 
لم.. من لا آله الق ات الكريم قد مو قشف عنک | حكايه 


اسم 


شا فى التوراة هن اتحباو اناع نی است اكيبا وی 


mr ا‎ 


وصورتهم فى اسفٰار العهد القديم هو الفارق ہین الٹریا 


ان الفارق نين صورة آنبیاء بني إسرائيل فی القران 


والٹری!.. بين دیوان عصمة الانبیاء وتگریمهم وبين مستتقع 
ازذراء الأنساء وا 3 
۵ اہر الأنبياء ابراهیم الخليل اعته: 


- صورته فی التزراة صورة: الذي يخطئ فی تقدير أخلاق 
المضریین - عند دخوله إلى بلادهم - .. والدي يتواظا مع 
ژوجه ساره علی الکذب: وعلی الدياثة.. واسلام زوجه 
الجميلة لمن بعاشزها في الحرام.. طمعّا شى بقائه حا.. 
و طمعا افی الغنم والشر والحمیز والجمال والعبید یعطها له 
فرعون مضر لقاء زوجته الجمیلة!! [تکرین: ۱۰:۱۲ [Yas‏ 


-بینما صورته فى القرآن الكريم هي صورة: آبي الأتيهاة:: 


2 جج ا الا ۱ کے اشر ا 
الامة کے الإهام.. الصالیخ, . المضطفین کی دنا الا خر 





VA‏ = ۲ ۲ اخطاء۔۔ لا خطايا 





والاسوة الحسئة. والناظر في الملكوت ليقيم الدلیل العقلی 
على التوحيد.. ومحظم الأصنام.. ومطهر البیت الحرا 
ورافع خر اعلع.. والدی شارت التاق بوذا و سال ها عليه , 
والممتثل لامر ربه آن یذبح ولده البکر الحبیب والوحيد 

© وكذلك الحال مع نبي الله لوط اقیڈ: 

- فصورته في العهد القدیم صورة الذي سکر وزنی 
بایئتیه [ تکویت ۱۹ ۳۸-۰۳۶ ], 

- بیلما صورته في القران الكريم هي صورة العبد 
الصالح.. ضاحب العلم والحکمة., والناهی عن الفخها: 
والمتكر .. والمتطهر.. الذي تجاه الله. 

© وکذلك الحال مع نبي الله داود اظثظۃ : 


2 فصو رنه ۳ العهند القدیم میں ور و الفاشق العتلخصضص 
على عورات الئاس .. والزانی.. و المتامر. , و القاتل والمغتعصب 
للنساء و الزوجات [ صموئیل الثاني ۱:۱۱ -۲]. 

- بیتما صورته فی القران الكريم هى ضورة الخلیفة 

۱ 


1 8ء 2 1 
الزلفى وحسن المئاب. 











([ ۲۱۳ اسلا ۱ حطايا ج جح سح سے سے حت ا 


5 رثا السال س تی الله سلیمان: اتا : 
ما 1 
س کن و اچاچ لاه ا د نی اع 
الكو ردك کی العهد القديم یں صنو رة رل r)‏ 
3 0 


۲ ۱ دن 


ار ۲ ۱ 6 Nl‏ ۱ ے | 1 
الخارج ين او امر ید هب الباني | تسس نقتم ہب تا 2 3 نا لیا و 


دون الا والعابد لیذ الاوثان [ اسلو الا 


ول ۱ :3 1 ۱ 1 2 
- بینما صورته في, القران الكزيم هي صورة صاحب 

لعل زالفضل التق علعه ال سم متجل و دن کن . واعطاہ ملكا 
مقس تس 

۷ يبعي لس سن دك ۵ . , و اک لا تعیم الله.. 


8 5 500 ۷۱ھ . ۳ 53 
وھکذا حك اتسنا أمام مدر سكن .فى فصان الا تنام 


۱ ہی و الكو رر ےآ و0 
= ف سا ازدراء الانبياء في آلعهد القديم 


مور ری و اسان اج : 
- و یل و سك کر کی شاه الاتباء ی الع الب روج الآ وب سوم 


یا م۴ 


كسما ES‏ عن الله مها یر أو يشي :: وذلك انطلافا من 


۱ م 5 


عة ال لعنز یه للذات الا له عن العشه و رھ قرو ب الحكمة 


۳ 3 5-7 8 
الال لاه کات الا زص طف تس ۱ لا ثیاء والس 


۱ 5 ۳ ۲ سد ] ] ۲ 8 ٠‏ ۴ 
لب ما الع د القديم شو منلارسنة الا و دراء للا تساه والسز 5 حا 
1 


¬ چرے - 5 ۲ ۹ 3 01 1 
لحي مجر شم نع العصمكف و نصبعهم با لا .صاف الر ديخه 
o 1 1‏ ۳ 7 ۲ ° 
التي يتنزه عنها الاسویاء من الناس» فضلا عن المختاري: 
۱ 5 


عدا و شه أعلم حیث یجعل رسالته, 


ہے 


A‏ سس سس [ ۳ | اا 3 سجطابا 





2 ک وا 0ن EY‏ فنا فاق ا ای 
جال القصص - قد وقف عند حكاية ما ورد فی التوراۃ من 


ع ۱ 1 1 55 ۲ ۸ ۳ ۱۱۱۱ 
حبار انمتا بتى |سرائیل؟ اناد 


و نی ےچ 


0 . 1ئ 5ہ . 47 ا ۳ ۱ ٤‏ ۳ 
۳۱ انظر کا الاتساء لين القر ات الخريم و اتات المقده ۽ لمعيه مركتي 


5 > !1 خر 0 ا ۲ 
الب وی التر لیت الشاهرف مه ۱۳۱۰۸ 2 








( ۲) أعطاء.. لا خطايا 





والخطأ السابع: هو اختان الجاب ريق - کش و الاو 
يتعلقو ان بالعقار نة التادیة اللاديية -..: اعصارة شی ان 
الاسبراء والمعر اج: سلو نا ذلك شي ويه متاهیه ی و لسن تي 
اعد سرت سنہ هذا قرلالعارق: 
وا نحشا ره ا ن الاسرام والمعراج فل حدثا على صورة 


رژیا منامية ۱۲۰ 


ہے و سو فد ال سرا تا 


اه ئفے۔- ۵۸ھ ۱۳۴ * ۸۰ء ]رضي الله عٹھا ۱ 
تال ان ق الصضوع [ الاسم تاه ۸۷۲۸-۵۲ ]وانن 
اسحاق ( ۱۵۱ه/ ۸۷۱۸ ).. لکن الجابری وهؤلاء الدين 
يستندون إلى هذه ١‏ الرواية " قد غابت عنهم - رغم تعلقهم 
نالعقلانية - ۷ الدراية ۰.. ذلك أن الاسر اء لو حدث فى رد 


كت 


| ۰ ا 7 رز ۱ ا , :ات 
تا فبك 6 گا تہ رہ فريش ؛ ونه حلت انه | ا ی عر الع 
ا 
1 


خلت الها معا 1 فعته ١‏ ارد تھا عدد هن | PA‏ اه 


اھ يا ل ع © 1 ہا 
ا نہ الف ےی ها 


3 5 5 
۳ اس ۳ ۳۹ 3 ' ۱ عو + هذ نی 3 5 سے 
فحتی اہو خهل و ابو لب یمن لا ی منهما 8 نے لیب 


+ ۲ ۱۰ ۳ اد زل 
أن یروا فى المنام ما هو اعجب من رحلهة الا سراء وا ۱ 


)فی التع یشب بالق آل ( سی ۱۱۹۰ 





دون أن بثیر ذلك ضجة ولا استغرابّاء ودون أن پحدث ابتلاء 
وظتبہ انان 

والجابری يشير إلى هذه الضجةء وهذه الفتنة التی أحدتها 
اغلان ال سول و عن خادنة الا سر اء والمعراج: فیقول: 

۱ وکالت قریش قد آثارت ضحة كبيرة حول ل الاسراء 
والمعراج ١‏ فقالوا: 

هل يعقل أن بسافر الانسان من مكة إلى بيت المقدس؛ وی رح 
إلى السماء ويعود فی ليلة واحدۃ؟ .. وهم کانوا تجارًا يعركون 
المسافات!. 


EAB‏ ن“ ن كانوا أسلموا؛ لأن عقولهم لم تصدق 
ذلك ۱۰۶ 


ونحن نسال أنضار العقلانية الماذية» الذين یدفعھم - فى 


مت و یی مت یا لاق ےھ را ۱۳ برع ۱ 
التحقيقة التغوار سن الععشلایق نالا عجاز و ال جر ات إلى 


نك قا شس 


۴ 
۲ 
اس اس 


لقول بان الاسراء والمعراج قد حدث NE‏ 
6ه 
ا 

- وهل يعقل أن تثير الرؤية المنامية - مهما خوت صن 
س ری ہی ند انش ا ای 


پت ۳ . 1 ۳ 1 ھ72 


ایه ا یف العقاوانية الماذید. . الذي دفع افسارہ - و سیم 


۶( التعر یف بالق UTA E‏ 


(۳) اخخطاء.. ا“ طا 


1 ل 2 ہے ۱ ۳ ia ١‏ | ا 

الجابري - إلى ترجیح ! الرواية ١‏ والٹنکر ١‏ للدراية ..!١‏ 
الق على ال عا ننه و تا وا ےا 
لسقوط فى اناد عفاد نيه فى تفسیر ونام ا 


ح 9 


عد وچ 


۳۱۱ اغطان لا خطایا 








(AJ) 

والخطأ الثامن: هو ادعاء .الها ابری أن ب مصظلح لا الا سللام 1 
و« المسلمین! لم يظلق على المؤمتين برسوا ل الله يت إلا في 
جات متأخر سا عن تاريخ البعثة والدعوۃ و بعك أن أصبح 
هؤلاء المؤمٹون جماعة تستسلم وتخضم لسلظة النيؤة؛ لن 
هذا المصطلح -« الإسلام » - يدل على « الخضوع لسلملة 
جماعة أو دو له | ۷.. وفى هذا الادعاء يقول الجاہری: 

١‏ إن تکراز فعل اتل وما ای هه رجا لو 
الاسلام.. إلخ ) لن نجده الا فی سورة القلي المتاخرة 
ل - وچ تسنها غند الجا :۴0 ات 

وإذا نحن بخٹنا عم وس سد سے اتخعفال عدا الا 
في ال اقرآن تنس لا نا : فاصطلاح ۲ الإسلام ١‏ شی 
الاستسلام والخضو ع. و رکه 95 لبي الحقل الدلالی العرہی 
الخضوع لسلطة جماعة أو دولة وهكذا لم يبدأ استعمال هذا 
اللفظ في القرآن إلا بعد أن صار من كانت تدعوهم قریش ۳ 

وانفصالھا عن و عن فر بش ی من تة احرش وس معتدما 0 
نج نکر ال مات كان التی مكحب زمر اة 
بو صف بلفظ ۱ تز کی ار 1111 





(۱) فهم القر آن القسم الأول ( هن ۱۸۱۰۱۸۰ ) 











مر 


۱ فی‎ ١ r ۷ سر‎ : 

عم ۔ هدا كال الجائري ا و ندا شهم هنا الم 
سے النے دک و٩‏ کے و اقم اص ان با 

20-7 ا ل کا ]| 


لله والخضوع لسلطانف ولیس ! الخضوع لسلطة جماعة 


وهل جهل ان هذا المعئی لا سلام یجعل ع اتا کل 
فخ آسلم الو جه لته تن و ولو كان ف دا ا 


عن شعابے | EEE‏ 
نا : 
1 خرن 2۰ 2 1 
4 ۳ اء و لت 3 7 ۱ 3 ۳ 1 0 
وهل جھل أن لبي قل كان سالا خنی قبل أن بستچیب 
0 اه م ۳ 
5 ۳ + س 5 ۲ ۶ الس ر ا سے 
لغ تہ اخ از كات لما و سح ییاد لے 48 نوا قل أن بلاج 
بت ۳ ۳ 3 ۳ 
ایی مروت رتو ر ہے سس سے يع من سی ود و و کے 
ونی , وساف ومتاف به رت الان ۷ لا سريف له ونلا لك ات 


9 ۳۳ 


وان ارلا لمت 1 ال تساه ۲ ڈوو کی وی ۱۱ 
وهل جهل الجابری ان هذا المصطلح - الاسلام - 


۱ ۹ 7 ا a‏ = ]۱ ا 
۱ ام اطللقھ و اسب يآ 2 بك 
نم تع ر اطا غه و استحخذافة تی الع ۵ لے تما یه , . ۳ 


١‏ ھت ا ۷۳ سی ا 
الاسلام ان ییاج الله ورسله 0 و كذ[ا" افو امهم الى 


0 
١ te 7‏ ع 3 یا 
Per 0‏ کاو | مسلهین؛ و تا 3 يدم الا لام لا دون 
ان بر ایت ۳ اف || ۴ 1 
سر ری ۳ 6 و + | Î‏ [ ۰1۱۲ ۱13 
خو ڪا قت مسن اهن ۱ الو جيه لاه و لمضيعوا ل وسلطائه؟! 


وهل جهل = خا - آن آیا الاتیة = الخلا 


او 7 اج تہ ابا 3 5 
3 له سب , .] 5 جک 6 ل پا 
ابر اهیه ا شلد سوچ افۃ شعحميك رش و نی قب یجاسن کت 


5 سس س )اتا الا خرطايا 


الثرت التاسع عشر قبل المیلاد - :. ولیست قریش هی التق 
سمتهم بهذا الاسم - في الفرن السابع للمیلاد ات 
سکم ای ین َلُ © الحج؛ ۷۸ ]. 

وهل جهل الجابري أن آیات الفر آن الكريع ضیف نپول 
الاسلام كك بانه أول المسلمین ظ قل له أت آن آسگوزت 
او سا ا 

وأن بلقیس قالت - فی القرت العاشر قبل المیلاد -.: 

واسضلست مع سین لو زب اللي 4 [ النما EERE‏ 

وأن آنبیاءإسرائیل کانوامسلمین فک ا 4-( الٹوراۃ) - 
و اوت لت اسلموا لین هادوا 4 المنائدة: 24 ]. . 

وحتی فرعون عندما آدر که الغرق. , وغزم على الا یمان - 
بعد قوات الا وان اعلن أنه مسلم له ال امت بي کیا 
نکیل وان من ئک سای کے زیر 9ن 

هل جهل الجابري كل ذلك؛ حتی يدعي أن مصطلح 
1 الإسلام »و١‏ المسلمین » لم یطلق على الذين آمتوا بالدعوة 
الإسلامية إلآ.متاخرّاء لانه لا يطلق إلا على من حضم لدولة 
آو سلطة جماعة؟!.. بينما آیات الق رآن الكريم - الذي فسره 
الجابری - تستخدم فد | المصطلح - ومشتقانه = اقیها 
یقرب من مائة وخمسین موضعاء للدلالة على من أسلم 
رب لله؟۱,. 





()اخعطاء, [* ایا سس ۸۹ 


لقك سهدت الحیاة التقاقة والجامعة = تمه = یئ 
: وم ۱ 8 
التصف الثاني من عقي الا ات بان رایع ضع شاه 


فكرية کر حول الرسالة الجامعية التي آعذها المرحوم 


الك كتير محملك الحمدك جات ال حول | لقضصن الفتی 


۱ 5 تج 5 11 5 500 1 ف اكد 5 

ی القر ال الکریج اس کے مات ان جات اللة فك ا سم یات 

القصص الم انى قصها ۱ قصضًا فناء سس تی :نة والعظة» و ليست 
کا او 


لہ ولا لو قائعة فك اة تار یحیة., 
و بعل و و 1 وضلت دبلوها ا پا 


زفت لرشالت یت فلت ٹا حجار نها 


0 ا 2 ۳ 5 کس is‏ ۲ 5 
فلحا شاق الله تله الی ص تب ۲ اخ ناب نه ذو سك د اد کنو ر 
: ب 
5 لی وله ا تام ا ان ہن سيا ام اه 
و تعب تجو سسس اما جاع الاير لمشو نتا ايك 
۰ اب - ۳ 7 س - 5 ہے 


جلف الاه حول قضسشعن الق ان الک کی . فاعلن 


بس يد عو اس ات 
طريقنا إليها يختلف عن طريق خلف الله ۲!۷, 


.. ومع آنا لا نختلف ؟ کثیرا حول النتائج التي وصل إليها 


المهم أ ن الجابری - مثل بلقت الل قد آنگر الوق 


( ف التعریت نالقر إن ار عضخ 55 7 





از سس ( ۳ )اتبیطاء:. لا خطابا 


التاريخي للقصیص القراني.. وقال: 

١‏ وفي نظرنا: فإن الصدق في القصص القرآني؛ سواء تعلق 
الأمر بالمٹل أو بالقصت لا بلتمس في مطابقة أو عدم مطابقة 
شخصيات القضة والمثل للوائع التاريخي؛ بل الصندق كيه 
مرجعه مخیال المستمع ومعهوده. فلا معنى لطرح مسألة الحقيقة 
التاريخية.. ان الحقيقة الى بظر حها القضض القرانى هی العبرق 
هي الدرس الذي يجب استخللاصه.. ۲۰ . 

وبعد أن ناقضی الجابري نقنه - فی ذات الصفحة - 
فقا : 

! إن التصص الق رآئی لیس قضصًا خیالیا بل هو تصص یتحدٹ 
عن وقائع ١‏ تاريخية ‏ تدخل ضمن معهود العرب.. 0 

غاد فجازف مجازفة لا أظن أن أحذا من الذین جازفوا 
في الخدیث عن القتضص القرانی فد سبقه إلبها.. 

لقد آنکر الرجل آنیکوّن الخوار الذی داز ہین الانٰہاءَ 
واثباعهم أو بیتهم وبين خصومهم قد حدث أصلا؟!.. 
و یه بالحوار الذي لم يقم بعد بین أهل الجنۂ وأهل التار - 
اللتین لم يخلقا بعد - .. فهو حوار لم يسبق له الحدوث.. 


وی هدع المحاز فد قال المجابرين: 


۲۵ ٩۹ ۴۵۸ قی التعریف پالم رن ص‎ )١( 


۲95 الم ر جع السابق اس‎ )٢( 





(۳) اخطاء.. ۷ خیلایا 1 = ۸۹ 





۸ .. آما ما يجري فی هذا القصص من حوار بین الانبیاء 
وأتباعهم من جهة؛ وخصوعهم من جهة آخری. فهو في نظرنا 
کالحوار الذي يجري في القرآن بین و الجتة و اصحاب 
التار: فى وقت ت لم تقم فيه القيامة بعد.. ١‏ 

ومعتی هذا الذي قاله الجابري: 

آن حا ر توح الع منع قوهه لم يحذددث:. وال حوار 
إبراهيم اق مع قومه لم بيخت وأن جوار لهل كيه 
مع قومة لم بحدک.. وأن خوار موسی اقا مع فرعون 
ومع السحرة ومع بتي إسرائيل لم يحد 
المسیح ات مع بلی إسرائيل لم يحدث.. 

وإذا لم یکن حدث شيء من هذه المحاورات ہین گل 
الرسل السابقین = عليهم السلام - وبين آفواغهم.. بوإذا 
كانت تلك المحاورات التي قصها الق آن الكريم بين هؤلاء 


الرسل وبين آقوامهم هي کالمحاورات التي لم تقع بين أ س 
الجنة و آهل الثار - اللتین لج خلا بعد - فان معتی هذا آنتا 


أعاع سڈالن! 
1 تی 
ِ ِ ها ہب حدث بين بے مت وبين 


غ7( 9 کک ا aR‏ 


(۱) فی التمريف بالعرات (.جن ۰۲۷۱ 





( ۳ آخولام.. لا تحطایا 


ان 
الحوارات. التي حکاها القرآن الکريم» لقول. - كما 


سيق وقال-: 1 ال الفضدق فبها تب جع تخیال المستجميع 


تا 


ومع ده لات و انشا 


ا لاب 


یی نحلو نت الحوارات من 


ولو لا ستاو جه 1 التاویل العبثي والقامتك 0غ لان قار 
الجابری: انه قد أوشك - والعیاذ بالله - غلی تکذیب 
الآ الکریهان: 


ید ند له 


تلك نماذح من الا خطاء التي وقع فيها المرحوم الجابري 


ثي الست 4 ك للتعريفب و التق للقرات الكريم.. نن 
1 أطاء ٩‏ قد بدر جها البعض - أو یدرح بعضها - في عداد 
١‏ المخطايا ۱.. 
کی ا اد را كك ۰ 1 5 51 ۱.1 : 
لت ار سا ورشعھا فی باب 1 الا لا گا ین یی | نها ع 
ia 3‏ )| ۷ 
: 0 التي بك صظ الجايرق ڈو ممستتشهسها , . 


عندما تحدث عن الرسول جو وعن القران الگریم.. 


۷ الخطايا الکار 


2 


ین 2 








51 


9 


خطايا. . لا هنخم د أخطاء ۱ 


وو 


آولی الخطایا: التى سقط فنها الدكتور محمد عابد 





الجابری - عفا الله عنه - هي تلك الصدورة الشاذة التى 


س 
5-5 


رسمها لرسول الل فصول ب“ سس اللےه تا 

فلقد ارتخب الجابری العدید من الخطايا فى تصویرہ 

لمّد بدا | ہانکار عصمة و نہياء والمرسلین - مع ان ده 
العصمة هی عقيدة من ن کبریات عقائد الم یمان الدیتی. التابعه 

من الحكمة الإلهية فى أصطماء الاشساء والمرسلين.. 

لحن الجابرئ قل ۳ عشدة العصمه معتير| إياها مجرد 
1 فكرة مسببقة 4 من افکار 1 المذاهب الإسارضة كط 
عین اعاب سل« لاهنت ظابعاستاسیا:ویتصی عبارته: 

اما نريد تأکیده هنا هو ضرورة التفکیر فى آي الذ کر الحکیم 
بعیدا عن الأفکار المسبقت مثل فكرة العصمة الف اقعسیت طایعا 
مذعییًا سياسيًا قي الفکر الإسلامي ۲( 

والخطير - بل الاخطر - أن انکار الجابري لعضمة 


"سے 


(۱) قهم القرآن؛ القسم الأول ( ص 40 ). 





۲ سس سه( )ایا( وت ج انعد 


لسن السك هه هو نشي یه الف ان الكريم س 
التغيير والتبدیل ؟۱,, كما ستشھد عليه نصوصه بالسقوط فى 
المزید والمزید من الخظايا!.. 


© ولان الله 36 قد قال فى محكم الذکز الحكيم أنه 


¥ 


0 


هت و رسيو له يكل القرآنء وأنه لن بنساه - أى أن الف 
ا وك من البسیان ن - وجد تا الجابري في سرج بلقر ان 


فت تا ها حر کے 


قول :عن :آية ‏ ۷ ستقرئك فلا تي 4[الاعیل :۲5 ... کلاما غريب 


ہے 


ونما آراد نه تن العصمة عن الرسول من النسپان: 
ہہ ان | كه 1 1 فی حفظ القران الكریم شی لير 


رع ال رظن 


ا غير ظاهر أن المفعول الثاني ل # سترنك 4 هو القرآن 
ذالضمير في سَلَفرِتَْ # لا يعود بالضرورة على القرآن ؛ ولا على 
شیء معين من أمور الشرع.. ۷ 

ولم يقل لنا الجابري على ماذا سیعود ضمیر الاقر اء 
الالهي للرسؤل إذا لم يعد على ١‏ القرآن ولا على أي شي: 
معین من آمور الشرع ۷ء وما الذي نزل من السماء فاقراء 
ال لرسوله سوی الوحي والذکر الحکیم, المتضمن ا لامور 
الشرع ۱۲۷. 


ویبدو أن الجابری: الذي كثيرًا ما قال في کتابه هذا - 


1 فيم الراك القبم الا ول (اصن 05 





SS 


4 )خطایا.. لا عمد أا 





۳ 


۱ وتقول ادر نا دوك آن ید کر اسشا هه | اور اور !1 - 
سكي أنه كل :امرف كنذا مم مواقم الك یں 
للمعلومات - ١‏ الانترنت ١‏ - الى جم ت الغت و 

والتی تفتقر کثیر من مواد‌ها إلى التوثيق العلمی» ۳ 
التحقيق - اغقرفہ الجابري من برقع × ارت ۰۳ دود 
تدقیق ولا فحص ولا تتش قات كحاطب الليل 21 
الذی جمم العادۂ المليعة نالکثیر والکٹیر من المتناقضات! 

کڈ ہج 


فهز -هنا - قد نفی آن بكرن الاقراء الالهي نازسول: 


المعصوم سن النسات» مو ال 3 زاتِ ہت لک يعولل فی مک ان 


اشر ست من عمله حول 57 = 


7 


۷ قال تعالی مخاطا دسولة الکرتم: ۷ ٩‏ عم ,ین 


سے اس ہی i‏ اسان ہیں ےی راد اعد مير وت ا و ےا بال تن 


اعجل ا ا 0 ان علا جج یور وفردآنشر ! اپ افإٰذا انه تانيع قرے انم | لیا اج ان ان 


:- ] زم اده ۲۱۹-۱5 - [ یقول‎ EE 
فالاية صربحة فى أن طريقة قراءة القرآن هی من الله  فد‎ 
کوک عدم کین 0را‎ 0 


ہس فر ان © 


: ا اھ الا 8 


القران - ناشیا ذلك فا - و أن الا 0 وا اا 


و 


5 


2 و یلاعت الجابرئ على عدا الضر یق الاد اا جتنت 


| 0 فی التعريك بالق آن 7س ۱۸۲ 


:4 سس (2 ) عطایا۔. لا جرد أخطاء 


يدعي على الفِرّق الإسلامیة اختلافهم حول عتضمة الأنبياء 
والمرسلين!.. وكذلك الزعم بان أهل السنة والمعتزلة قد 
أجمعوا على جواز المعاصی - الصغائز والکباثر - على 
اڑا والمرسلین - مع بعض القیوه والتحفظات -!.. 
وبتصن عباراته: 

١‏ إن اهتمام الفرق الإسلامية كان مرکزا على إثبات نبوة 
محمد 5 وما به تثبت» وعلى ما یمیز النبي عن سائر البشر؛ 
مثل تلقي الوحي؛ وكيفية التلقى: واحتمال تعرضه للنسيان: 
وهل هو ععصوم آم غير معصوم؟ .. 

فأهل السنة - کالمعترلة - یتعاملون مع مفهوم النبي 
بواصقه یدل على واحد من البعر اختاره الله لهذه السهمته 
وبالتالي فهو لیس معصوئاء عصمة كلية؛ لا عن اللسیان ولا عن 
السهو والخطاً ولا عن المعاصيء الکباثر متها والصغائرء وان 
كانوا یصنعون لذلك حدوذا وقيودًا تمنع من المس بعلو شأن 
النبي وطهارة سلو که وآمانته: خصوضًا في مرحلة التبلیغ عن 
الله بحیث ینفون عنه النسیان والسهو والخطأ في هذا المجال. 
وذلك إبعادًا لشبهة النقص والتغییر عن القرآن .۱'۱١‏ 

وفي هذا التص الواحد یدعی الجابري أن الفرّق 


الاسلاسة - المنة والمعتزلة 5 لو یقولوا ای وه الأتنياء 





( فی التعريقت پائغرآن اخ ۱۱۵ ). 














الان الت والٹطاً والمعاصی - ال لغ سس 
والصخاثر - ثم يقول - فی دات یت إنهم شوا عم 
التشی لس وتان و ایشا یی لتبليغ ؛ ای انیم اسگو | 
العسنه:: لم بیختلتها نها - كما سی وادعی -.. لخنه طل 
علی ادغات 0 شلد القرة قل اخازت التتعاضس س الات 


نها و الضغای د حا الا ۱ ۱ انه ار هن ها معاد 
منها والضغاثر - على الا ياء وانمرسلین؟.. وهر ما سيا لي 


۱ ب 


م ۹ 1 + 
اجار سس ان اتید هی 


۳ 
7 | 


رك د ا فک 5 فل هة مسقہ,, اکت طابى 
+ می قق و 3 5 0 


7 
وپ 
ا ا 


سیانی دكب كل ذلك؛ بتصوص ائمة كل مات سر شا 
الا سللام. 

و لے 9 ۱ ۳ کے ہو کا اھ مم 7 

لی ولعد و بسا الخاترى على نشے تست تا تساه 


الر سول ية ادعاء أن النبى ١‏ كان يتتابه الشعور بالفشل فی أداء 


فيه آآی یسب اع ھی مات فرش عن دعو وانه کان 


۳ qi 0 


قن نالاتین :على شس الا جت هذا الاعراض!: 


وہنص عبارات الجابري: 

1 .. ولقد کان طبيعيًا تماما أن یعتری محمدا - عليه الصلاة 
والسلام - ما يعتري البشر - وهو واحد منهم - من أحوال نفسية 
وتمنیات من هذا النوع أو داك. وکان من الطبيعي کذلك أن 
ينتابه الاسی والاسف من حين لآخر بسیب إصران قومه علق 


الإعراضن عن دخو يل ۲ 


ولا شك أن الرسول يكيل كان یحس فی بعض الاحیان., ہمَا 


4 ل زر 4 ) خطاناء: ا د اعطاه 


یھ الشعور ہالفشل لی همه والرسون بش فان 
لا بد أن يقلى 
عدم الا ستیضایه لدع ته إلى فشله شی تبلیغ و سالحه: . و لش كان 
اغراضش قریش عن الاستتجابة .,1۹۹۷, 


1 
کر نے ناپ j ERT‏ ۱ جع ۳۳ 
و تشو کے سن لف پڑتی | جیار ریس ما 


والجابرى - بهذا التصوير الشاڈلرسولن الله كي - كد 


وقف - فقط نك بشرية الى سول. . فحکم أنه « من الطبيعي 


وتجاهل الجابری أن ال رسول کو و شاه نشتر بو خی 


پیج ز× 


الیه.. هو بشر؛ لکنه قد اصطفاه الل ة واختارہ و آغده و صنعه 
على عینه» واستحاصنه., وآنه قد ضار - بذلك - حلقة 
الوصل .بين العالم اليشري والعالم. العلوي.. صار عقل 
العالم البشريء العتلقی عن السماه.. صار = يعبارة الاماء 
محمد عبله [ ۱۳۲۳-۰۱۲۲ هر / ۱۹۰۵-۱۸۵٩‏ :]۱ یمتزلة 
لعقل من الشخص.. وأصبح في المرتبة العلوية على نسبة من 
العالمین: نهاية الشاهد وبداية الغائبء فهو في الدنيا كأنه لیس من 
آهلها: وهو رسول الا خرة في لباس من لیس من سکانها 0!. 


1 نیما لقرآن» القسم الا ول ضس TT‏ 
(۲) المزجع الاين القسم الأول ( صن ۳۲۱) 











1 اپب Ê‏ || اہ 1 |= ا کے سے کل 
ولذلك فان شعور الرسول وه بالقلى لم يكن خوفا 


من فشله فی تبليغ رسالته - كما ادعى الجابري - وإنما كان 
قلقا وأسى وإشقاقًا على تضیر وس لأنه کل کان وائقا 
العقه المطلقه من سدق الوعد الا لهی في تبلیغ رسالته» وفي 
اتتصار الل سللام و وظهون 3 عبلين الدين كله ۷۳ لو کر ه الکاف ون 
والعشرکون.. ثم .هل یشعر بالفعل موقت ال فواد: 


۳ ا از اه کی ۱۵ 
یتنجیم نز ول القر ان عليه منجما: ليدوم هذا الٹبیٹ؟1. 


تم ان سا الاڈ من فرپش الذین کدی | عاندواء وذعيوا 
و فی التكذيب والمعاندة كل مذهب کان ال سول له على علم 
7۰ ان ل نما غلم تک هناك أواهاع حول مقي 
ہہ ہے بالهم لن يؤمنر فلم نا مس س ت ۱ 
ا كت 01 ص 
ومصيرهم.. لقد اخہرہ ربه - ستخاته - محل الہدای4ة: 
و م جم پل عع 2 5 وام 3 رم بت 2 8 کر ست حنم 
۾ لعد حق القول علیح کیٹ فهم ون ریا إنا جعلنا ن 
3 :1 ی سد 2 سے بر کی ٣ 0 A‏ مع 
آعتقهم آفثلا هی ال الادقان فهم حون 8 1 فا من باب 


ین 0 
کا شش : E‏ 
۳4 


ایدم سنا ومن تیم وسوا 
ڪلم رهم أم لر رهم لا رمو 4 [یس: ۱۰-۷ ]. 

فلم تكن لدیه 5 آمال قد خابت فی ایمان هؤلاء.. ومن ثم 
فلم يكن هناك قلق من الفشل في تجاح رسالته - عليه الصلاة 
والسلام - .. 

ثم إن مولاه 3# قد حدد له - منذ البداية - أن مهمته هي 
ر ہیں 


سےا 
سس .لي ای 53 
فن 


أغرضوا فا ازساتكت ملم حَفِيظًا 


a‏ ا 


البلاغ ہوا وأنه ا نتيك 


نھد 
ہے ت ا 
ابع 14 المنگوت؛ ۱۸ ]4 ظط 





۹۸ 


۲ 
( 6 ) خطایا.. لا جرد آخعطاء 


سم 


ان اف ال اتا # [الشورى: 44]: ھکذا حدد القران الکریم 
منذ البداية.. وفی السور المكية - مهمة الرسول:. ومصیر 
هو لاء المگذبین المعاندین الجاحدین من ملا قریش وعتاة 
المجرمین فيها 

وس باس لوست 

- هل یتطرق الشعور بالفشا ل في آداء رسالته إلى من قطع 
رب الو غد له فقال ا انا ای ات لحي ب © [الحجر: ۹8] 

كنا قال له: یناما سول بل ما ال ا کته 
TE REE‏ الق 
احفر © [ المائدة: 1۷].. فقطع بعضفته فى ر 
وبالحکم على الكافرين به بالضلال: 

- وهل بطرق الفشل إلى من نزلت عليه المعودتان 
ای وا ی واه مخ تہ 


الا والحان؟! 


3 
0 
3 


- وهل , نتطرق الشعو و بالفشبل لی هن رس وهو 
في قينه اللا ستضعافت:. le‏ سے - وكشن 
المساو فكد والس و الساشة: دم و الال والجاہ؛ وقال 
Ea‏ - 











( أخخطايا., لا جرد اأخطاء ۵ ۵ 


آن آثرلك هذا الأمر ما ترکته حتی بظهره الله آو أحلك دونه.. ۷ 
فرفع سقف الفداء إلى | القمة.. قمة إفام أولي الحزم.: وهو 
الذي ناجی ریہ بعد أن صده مركن الطائفب. وآهانوه 
وا وا ره سفهاءهم فحصبوه حتی سالت دماژه الز کیة! 
فاشتکی إلى ريه ضعف فوته؛ وقلة حیلته وهوانه على 
الناس.. لکثه - وهو فى قمة الاستضعاف - آعلن اصراره 
على عدم المبالاء بهذا الذي صنعوه - ویصنعونه > يه من 
الخصار.. والاقضاء:, والاپذاء آعلن اضراره‌علی المضی 
لعحقيق وعد الله بالتصتر المبین:. فقال.- متا جیا مولاه-: 
1 ان ن لم یکن بك غضب على فلا آبالی »!.. 

قالها» وهو على ج من الى الالهی؛ الذی, ابد 
ویتضاعف مع تزايد المعاناۃ 8 9" ور نگ 
الله فى الشرات والرسالات - كُمن قصصهما عليه القرآن 
الكريم.. 


اد ضر LE‏ اة على یں اعد لت من بتعغبیر 
العالم = تة اوقا - وسديل معنی الحخضتارۃ و تحکر :اا 
قافتا انها ویتحویل محر ی التاريخ.. و کشنقت له ولك > 
مذ البداية - أنه قد آعده لیحمل آثقل الامانات ۶ ]نا سنل 
عل فرلا تتلا € [ الزمل : ع ا ونوك عليه القر آن؛ الذي هثل 
الحهاد الکیر # وحلهذ هم بد چھا حِهَادًا ڪا 4 [ ال ا:5 


- ها ل يتطرق الشعور بالفشل إلى من كان - وهو فى قمه 





( 6 ) غخطایا۔ لا نراد أخخطاء 





الاستضعاف - على بق جازم بأن الله تاصرہ ومظهز 
ذینه على الدين كلف .و أن القلة الہ لتي آمنت به سترث عر روش 
ا2ا واا وه فقال ن قيش 

١‏ هل آنتم مُعطيّ كلمة إن آنتم تكلمتم بها - [ كلمة 
لتوحيد ] - ملكتم بها العرب؛ ودانت لکم بها المحم ١؟!.‏ 

- هل بتطرق الشعور بالفشل إلى |مام آولي العزم من 
الرسل؟! .. الذي أنزل الله عليه القرآن منجمًا لیثبت لشت به فؤاده 
تتا داما و شنت 21 :2 ا وه تاک پ4[ الفرفان:٣٢۴].‏ 

أم أن القول بدلك هو لون ناض من ج 3 الفشل الفکری | 
الذي یعانی منه المحرومون من فقه الحكمة الإلهية فی 
الافظفاء لا اف والمررسنلین ؟۱. 

وا با 

وإذا کان الجابري بر نیمه ا - قد سقط في هله 
الدعاوی, التی نسبها الی رسول الله كله انطلاقا تن نفیه 
العصمة عنه., وادغاثه أن العصمة ھی مجرد ١‏ فكرة مذهبية 
مسبقة 19 .. فإن حقائق العلم الف - في دین ال ال احل - 
عبر النبوات والرسالات - تقطع 009 عقيدة إيمانية: 
يقنضيها ويشهدها العقل قبل النقل: 

© فلو أن كاتا ومفكرّاء وصاحب عشروع فكرى - 
كالجابري مثلا - أراد أن يوصل ١‏ رسالته الفكرية » إلى 








0 ا ضطایاء ۳ جرد فان ۰ 





الجعمھے وره لكان خريصًا على أن يصطفي ویخار ١‏ الناشر » 
القادر والمؤتمن على توصیل ۸ رسالته الفک یة | کامله غير 
متقوصة.. ولو أن هذا المفکر والمولف قد اختار لتوصیل 
١‏ رسالته الفكرية ١‏ من يجوز عليه - أو یتصور هته - النسیان 
أو التبدیل لشی - ولو يسين - من هده ‏ الرساله الفکرية ای 

لقدح ذلك فی حكمة هذا المفكر والمؤلف» وللحقت به 
شبهة | العبث و ١‏ الأهمال ؟!:. 

وكذلك الحال مع أئ ملك أو حاکم يريد إيصال 
۷ رسالة ۴ إلى طرف آخر لا ہد - إن كان حكيمًا - أن يختار 
ویضطفی « الرسول ٩‏ الذي لا يبدل ولا یخذف - سام 
أو عامدا - :شيا من الرسالة التی يزيد ابلاغها.. والذی 
لا یضعف عن ابلاغ هذه الرسالة., والا كان هذا الملك 
أو الحاکم معدودا في زمرة « الغاقلین - العايثين ا. 

۵ واذا کان :هذا هر خال الیشر - اضخاب الحكمة 
الشبية- فهل يضور عاقل أن يصطفي الحکیم لیم 
الكبين؛ لتبليغ lu‏ الخايوة الكاملة المقالدة من يجوز عليه 
أو یتضور منة السهو أو السیان أو التبدیل لشىء من مکونات 
هذه ال سالة الا لهیة؟!.. أو يتطرق إليه الضعف أو الفشل فى 
آداء هذه الرسالة؟... أو أن یکون ميب ۱ 


hs ۱ ۱ 0 3‏ 
ن تجوز عليه الص‌فانی 

ا عو ہے 1 N‏ 3 ت 3 3 ۳ 
اتشر ٹ بے = کر ستو لخد اق اا ےی " ن قدز آته على آذاء الر سالة,, 


ومن ثم تقدح في حكمة الدي اا ره وا طفاه؟ 1 





۰۷۳ 43 ) خطايا.. لا تجرد أخطاء 





إن أحكم الحاکمین؛ و صاخب الحكفة التنظلقة هز اعم 
کک بل الک 14 الأنساء: 174].: وان حكلمته - سبحانه 
تو آقتضت الاصطفاه والاختار لهولاء وو الات مل 
5308 اه رو ےشونا ولا حون دا 1 27 4 [ الحا 
و لذلك؛ فان عضمة الم سلین فى التبلیغ عن الله هي عقيدة دينية: 
تقعضها ١‏ الحكمة العقلية ١‏ قل ١‏ التصوعی النقلية '.. ولم بخرج 
عن هذه العقيدة - من المنتسبين للفکر الدیتی - سنوی الحاخامات 
اليهوذ الذين کتبوا بأيديهم أسقار العهد القدیم: ونسبوا فيها ما ينافي 
العصمة إلى الأنبياء والمرسلين.. ثم لحق بهم النضارى الذين 
آرادوا - لتمییز المسيح ا عن الرسل والائبیاء - تبني الفكر 
اليهودي - التلمودي - في نفي العصمة عن الأنبياء والمرسلين. 

0 كذلك فالعَضمة للمرسلین عقیدۃ من أمهات العقائد 
الإيمانية؛ لأنها تمغل ضمانه الصدق والكمال و التمام للوحي 
الذي بلغه الرسول؛ وفي هذا الوحي جماع عقائد الدين.. 
فما جاء به الوحي الالهي عن الالوهیف. وصفات الذات 
الالهیت وعن النبوات والرسالات؛ وعن الکتب السماویه 
وعن الملانکة؛ وعالم الغیب؛ والخساب والجراء:: تتوقف 
الثقة في معالم هذه العقائد الأمهات على صدق البلاغ 
والتبلیغ. . وشرط هذه الثقة العصمة لصاحب 2 و التبلیغ. 





(8) ابا لا 3| وا: سس ۱.۳ 


سس موجن آقمةهدء ارف الاسااسة قدا وداج ومن 
مشارق بلاد الاسلام وعغاربها؛ وعلی اختلاف مذاهبهم 
الکلامية والفقهية - تلك التصو.ص القاطعة بأن العضهمة 
للمرسلین عن عقيدة من أمهات العقائد الاسلامية الى لم 
پختلف علھا اد من علماء الإسللام.. 

0 لد أقاش ں القاضی عیاض [ ۷7 - ٤٤‏ ھ/ ۷۲۰۸۳ - 
ای ١م‏ ]في الخدیت غل هذة العقيدة الا یمانبه الا سلاسة - 
في کتابه الفذ ( الما بتعریت حقوق المصطفی ) - الذي 
مثل معلمًا من معالم تراث الإسلام فقال: 

ا ۔. فالانبیاء والرسل - عليهم السلام - وسائط بين ات 
تعالی وبين علقة: موہ وتو اهب ووعدة و و عندةء 
ویعرفونهم بها لم يعلموه من آمرہ وخلقہ وجلاله و سلطانه 
وجبروتة وملكوته» فظواھرھم وآجسادھم وبتيتهم متصفة 
باوصاف الیشر؛ طارئ عليها ما يطرأ على البشر من الاعراض 
والأسقام والموت والفناء ونعوت الإنسانية. 

وأرواحهم .وبواطتهم متصفة بأعلى من أوصاف البشر 
متعلقة بالملا الأعلى؛ متشبهة بصفات الملائكة؛ سليمة من التغير 
والآقات؛ لا بلحشها غالبا ع الشرية ولا ضنعف الإتسائيف 
إذ لو كانت بواطتهم خالصة للبشرية كظواهرهم لما آطاقوا الأخذ 
عن الملائکت ورؤيتهم ومخاطبتهم ومخالتهم كما لا بطیقہ 
غيرهم من البشر . 





4 سس ( ) مطایا.. لا عرد أخطاء 


ولو كانت أجسادهم وظواهرهم متسمة بنعوت الملائكة 
زبخلاف صفات البشر لما أطاق البشر ومن آرسلوا الیهم 
مخاطبتهم ( كل لوكت فى الس ية شوت لین 
را مھ بر الما ملكا رر #[ الاسراه:۹۰ ].. 

فخعلول من جهة الأجسام والظواهر مع البشر: ومن جهة 
الأرواح والبواطن مع الملانکة.. فبواطتهم متزهة عن الافات 
مطهرة عن النقائص والاعتلالات.. 

واعلم أن الاعة ميجمعة على عصمة النبي 8ه من الشيطان. 
وكفايته منه؛ لا فى جسمه بأنواع الافی؛ ولا على خاطره 
بالوساوس.. 

وأما آقواله يك نقد قامت الدلائل الواضحة بصحه المعحزة 
على صدقہ: و أجمعت الامة فیما کان طريقه البلاغ آنه معصوم فيه 
من الاخبار عن شيء منها بخلاف ما هو به؛ لا قصدا ولا عمذا 
ولا تھا ولا غلطا.: 

ولقد وقع إجماع المسلمین على أنه لا یجوز عليه خلف في 
القول فی ابلاغ الشريعة والإعلام ہما أخبر به عن ربه؛ وما آوحاہ 
إليه من وحیه لا على وجه العمد ولا على غير عمد ولا في حالي 
الرضى والسخط: والصحة والمرضں.. ظ مایق عن الحو ٥ا‏ ن 
I‏ سای لوا ا لغش بر 
کات کک عه نيوا 4 (الحدر: ۱۷« بک سول لس 


و 2 ۷ ٢ھ‏ ۰ 
من یک © [ التاه: ۱۷۰]... 








اساي عنصي وا 


فلا يصح أن يوجد منه في هذا الباب خبر بخلاف مخبره على 
أي وجه کان: فلو جوزنا عليه الغلط والسهو لما تميز لنا من غیرہ: 
ولاختلط الحق بالباطل.. 

فلا خلاف أنهم - [ الرسل ] - معصومون من كتمان الرسالة 
والتقصير في التبلیغ؛ لأن ذلك یقتضی العصمة منه المعجزة مع 
الإجماع على ذلك من الکافة.. 

هذا فیما طريقه البلاغ. 

وأما ما لیس سپیله سبل البلاغ من الأخبار التي لا مستند لها إلى 
و نھ 0 
وأحوال نفسه. قالذي يجب اعتقاده: تنزيه النبي اة عن أن بقع خبره 
نیشب من تلف بخلاف مشیره لا عم ول سوا لا قلطا ون 
معصوم من ذلك في حال رضاه وفي حال سخطه وجده ومرحه 
وصحته ومرضه ودلیل ذلك اتفاق السلف واجماعهم علیهم.. 
وما تقل فی تلقیح النخل كان رأيًا لا خبرّا.. ولقد أجمع المسلمون 
على عصمۃ الأنياء من الفواحش والكبائر والموبقات., وأما في 
الصفغاثر .. فالضوات تنؤيه الشوة عن قليله وکٹیر: وسهوه وعمده؛ 
إذ عمدة النبوة البلاغ والاعلام والتبیین وتصدیق ما جاء به الثبي يف 
وتجویز شيء من هذا قادح فی ذلك مشکك فيه متاقض للمعحرة.. 

وقال بعض المشایخ: إن النبي يد كان يسهو ولا بنسی؛ 
ولذلك نفی عن نفسه النسیان.. لآن التسیان غفلة وآفة؛ والسهو 
[نما هو شغل.. فکان النبی 5 بسهو فی صلاته ولا يغفل عنها. 





> (4) غخطایا., لا تجرداخطاء 


1*7 





وكان يشغله عن حر كات الصلاة ما فی الصلاة شغلا بها لا غفلة 

ولقد جوز جماعة من السلف وغیرهم الضغائر على الانیاء 
وهو مهب أبى عقر الطنزی [ ۲۲ -۲۱۰۰هب/ ۸۲۹ - 
ى۳)]] وغیره من الفقهاء والمحدئین والمتکلمین.. وذهیت 
طائفة أخرى من المحققین من الفقهاء والمتکلمین إلى عصدمتهم 
من الصغائر كعصمتهم من الكبائر.. 

اما ما ليس طريقه البلاغ ولا بيان الأحكام من أفعاله كي 
وما یختص به من أمور دينية وأذكار قلبية مما لم يفعله لیب فیه 
فالأكثر من طبقات علماء الأمة على جواز السهو والغلط عليه 
فيهاء ولحوق الفترات والغفلات بقلبه» وذلك ہما کُلّفه من مقاساة 
الخلق: وسياسات الأمة ومعاناة الاهل وملاحظة الأعداء؛ ولكن 
لیس على سبيل التکرار ولا الاتضال: بل على سبیل الندور؛ كما 
قال و ١‏ إنه لیغان على قلبي - [ ينشابه ] - فاستغفر الله . 
ولیس فی هذا شيء يحط من رتبته؛ وینافض معجزته.. 

وذهبت طائفة إلى منع السهو والنسیان والغفلات والفترات 
شي حقه يك جملة وهو مذهب جماعة من المتصوفة وأصحاب 
علم القلوب والمقامات "٠:‏ 
(۱) القاضی عیاض الشقا بت یف حقوق المصطغی ( ص 4۷۸۱۵۳ ٦۸۷‏ 


٦‏ ۳ض و ۵۴ ۵۲۸ ٣۳ص‏ ۵۳۹ ۳۷٣ف‏ 9۳ )+ طیعۃ دار الحراٹ:؛ 


القاهرق سته ( ۱۶۲۵ ها 4١٠1م‏ . 





( غ ختظایا.. لا خد أختطاء e‏ 


هكذا تحدت الام وی القاضی عياض عن عقيدة 
العصهة للرسول عه ُا التي أجمم عليها المسلمون في التبليخ 
عن اللّه.. وفی الاخبار - في أمور الدين والدنیا - لاعمدا 
و لا سو والأشاطاء گا اسمعت٠عل‏ سس صعد'الاثیت 
الکباثر .. وقال علماق‌ها: إن الصواب هو عصمته من الصخاثر 
ایضا.: 

وأما « الاراء ۷ التي لا علاقة لها بالبلاغ ولا بالاحکام 
ولا رالا خباو.. والتی , هی فی أمور - فأنها ی 
بشرية 52 سلیها الخطا والسراب لق ن الخطأ فيها لا يا 
على سبيل التکرار والاثصال. 

وذهیت طائفة إلى عصمته ف من ذلك آیضا.. 

ولو آنا اکتفینا بهذا « المقال ۷ النفیس الذي كته الامام 
العظيم القاضی عياض في (جماغ الامة على عضمة 
الم سلین لكان ذلك کافا شافيًا. . لكنا سورد جن تصوص 
علماء الامة - على اختلاف مذاهبهم - ما یژکد هذا الذي 
ذهب إليه القاضی عیاض.. ودلاك حتی نضع القار ی آمام 
١‏ مقالات ال سلامیین ١‏ فی هذا المقام العظیم - مقام عصمه 
الأنياءوالمرسلية: 

E E ¥ 

9فعلی ذات الدرب سار فیلسوف السلفیة و فقیه الحتابلة 

شيخ الا سلام این a‏ ( ۷۲۸-۲۱۲۱۱ ع/ ۱۳۹۳ -۱۳۲۸ع) 


نا ۶ ۱ تسس را ) تاا لا ےد اغیطاء 





فقنال عن عضمة الاثاء وال سا 

! إن الانیاء - صلوات الله علیهم - معصومون فيما يخبرون 
به عن الله - سبحانه - وفي تبلیغ رسالائه باتفاق الأمة ولهذا 
وجب الإیمان بکل ما أؤتوه. كما قال تعلی: مک 


ی 


مر 5-5 لی لست 0 ی 7 ب9 جر لد 
وما انل إلا و ۱ اترل ا هكم و استعیل و اسح راکو وا لش چا 
ا 1 ع 5 


اوق موس وغ وما اوق الوب من : رتهم لا شرف بان 
۳ می وی لد مان اكات ماما بسكل ما ام بد هم 
ادوا کیت با هم في شاو یي ڪهم اه وه نیع 
پر 14 البقرة :۱۳۷۰۱۳]..وقال: وَلكِن ابر من امن الله 
ار از واه كة وی ات 
وقال # حَامَنَ الرسول ب يمآ رل له من رب لموم شوت کل اهن 
باه وید ویو ورسلد دای کر بن رس وک الوا 
متا واطتا E‏ ربا و ربکا تسیب 4 7ال ۲۸۵ ]. 
وهذه العصمة الثابتة للأتبياء هی التي بحصل بها مقصود 
النبوة والرسالة: فان النبي هو المنبی عن له والرسول هو الذي 
ازسله اللسایں والعصحة كما نون عن الله ٹابنة فلا يستقر 
في ذلك خطأ باتفاق المسلمين. 
والعصمة فی التبليغ معلومة بدلیل الشرع والعقل والإجماع.. 
وان الله 3# لم يذكر عن نبي من الأنبياء دنب الا ذکر توبته 





)8 خطابا.. لاج رد اماه سے سس يس ۰ ۷ 


اما أن يقو لوا بالعضمة من فعلھا - [ أى الذئوب ]-. 

ولما آن یقو لوا بالعصيمة من الاقزار علیها؛ ولا سیما فیما 
یتعلق بتبلیغ الو سالةء فان الامة متفقه على أن ذلك معضوم 
أن يقر فيه على خطأء فان ذلك یناقض مقصود الر سالة ومدلول 
ما ۳ 

HE BR 

© وعلی ذات الدرب - درب اجتماع الأمة :و اجماعها 
على نيه الا ناء والسر و 1 بدليل الشرغ والعقل 
والاجماع ؟ كما د يقول شيخ ال سلام اين وة سار ر إشاع 
الظاهر ية وغل فها این حورم الأندلسي ao = TAÊ j‏ 
4 - 54١٠م‏ ) فقال معيرًا عن اجتماع الامة - بفرقها 
المختلفة - على العصمة للانبیاء والمرسلین: 

١‏ وذهبت جمیع فرق أهل الاسلام, من آهل الستة والمعتزلة 
والتجارية والخوارج والشیعة إلى أنه لا يجوز البتة أن يقع من نبي 
الہ سڈ نعمل» لا صغيرة ولا کسرة.- وهلا هو القول الدی 


ندين الله تعالی نها ولا يحل لاح أن بای بسو اه 1۳۹ 


[( ا تنهية: اقتاوی ۱۷۳۵۱۷۰۱۰۸ ۱۷۳ )أن 8:0 ذل قر طبعه دار الوفاءا 
بیع ١171‏ عرسا 


و سین حدم پر | في السلل + فا هو إع وا لل OTA E J‏ یه سو 


۱ 
و فطعة امي القاهرة, 





جو ٤(‏ ) خطایا,, لا جرد أخطاء 


دعم شذہ الكوكة رو اعالام العلماع ستاو الا ام 


القرطبي [ ٦۷١ھ/‏ ۱۲۷۳ ] فقیه المفسرين للقرآن الکریم.. 
واحد اعلام المذهب المالکنی» فقال - فى تقس لقول الله 


۹ س افد ع اقل یت ھی هی و ہے کل ام 2 خی يقن میم مین 
تعالی ۶ يناجا الرسول بع ما انزل الاک من ريك وإن لر تقمل ما 


a E‏ حر 


نت وسا وال ینت من آلا ات آنه لا ی اله 
لفن 4 [ الماندة: 7۷ ]-: 8 واه تیت من الاس 4 دلیل 
على نبوته؛ لأن الله كك آخبر أنه معصوم؛ ومن ضمِنٌ سبحائه له 
العضمة فلا یجوزآن یکون قد ترك خا مما آمر: اه :1۹9۷ 
¥ جد E‏ 

وإذا كنا قد قدمنا هذه التصوص التي سطرها أعلام من 
غلماء الأشعرية والسلفية والظاهرية - وهم جمهور أهل 
الستة والجماعة - وهي النضوص الشاهدة على الإأجماغ 
والاجتماع على عصمة الأنبياء والمرسلین؛ كعقيدة إيمانية 
ثابتة بالشرع والعقل والإجماع.. فإن مما يسترعي الانتباة أن 
هذا الحسم فی هذه القضية عند المعتزلة - فرسان العقلانية 
الإسلامية - لم يكن أقل مئه غند الاشعرية والسلفية 
والظاهرية.. بل زيما كان الحسم عندهم أكير!.. 

© فقاضي القضاة غبد الجبار بن آحمد الهمدانی 


[ ۵ ۱ #ه/ 8+ ]یقرر: 


(۱) القرظي: الجامع لاحکام الق رآن (۱/ ۲:۳ » طبعة دار الك المصریة: 











٤ (‏ ) عطایا.. لا جرد أخطاء ۱۹ 


ب أن العصينة: لاء والمرسلین شي من مقتضيات 
الحكمة الا لها ومن ظم روریات الع التي تفتضي التعظيم 
والتبجیل للرسول عله . 

| وآن الرسول معضوم من تعنك اة ومن وقوعھا 


منه حتی علی وجه التاویل.. 


- وآن السھو والغلط ممتنعان عن الرسول ا فی التبلیغ: 
کامتناع الکذب والکتمان عليه 

- وأن جواز الهو على الرسول 2 إنما یکون فيها سبق له 
أداؤه أ٘دا٤‏ كاماة - مثل السهو في الصللاة ی سبق وأداها كاء كاملة - 
الأمر الذي ينفى شبهة الإخلال بالبلاغ الكامل لهذا الذي وقع فيه 
السهو.. 

نعم .. يقرر المعتزلة ذلك کله؛ ویقو لون - بلسان القاضي 
عبد لجبار 2 

زو: لتكية الله تعالن» ولان غرضہ من البعة تعریف 
المصالح: لو علم أنه - [ الرسول ] - يختار الکذب قيما يؤيده 





117 2 ) خطایا.. 5 ہیں کن أعطلاء 


لم يكن ليبعثه» لان ذلك ينافي الحكمة.. 

فإن قال: فیحب لمٹل هذه العلف ألا تَحوزوا عليه السهو 
والغفلة فيما یودیه؛ وقد ثبت في كثير من العبادات أنه سها فيه؛ 
وأخطأء كنحو ما نقل عنه في الصلاة من السهو: والکلام.. 

قیل له: نا لا تجوز عليه السهو والغلط فبا یودیه عن الله تعالى 
لمثل هذه العلة التي تقدم ذكرها؛ لأنه لا فرق في خروجه من أن 
يكون مؤديّاء بين أن بسهو وبغلط أو یکٹم ویکذب. فحال الكل 
يتفق في ذلك ولا یختلف: وانما تجوز أن يسهو فى فعل قد بیله من 
قبل» وأدى ما يلزم فيه حتیٰ لم يغادر منه شينًا. فإذا فعله لمصالحه لم 
يمتنع أن يقع فيه السهو والغلط. ولذلك لم تشتبه على أحد الحال في 
أن الذي وقع منه ب من القيام في -[ الركعة ] - الثانية هو سهو.. 

وإذا كان الخطأ والسهو فيما يؤدي - [ الرسول ] - عن الله 
تعالی لا یجوز. فتعمد المعصیة أو وقوعه على وجه المعضية 
بتأویل؛ بألا يجوز أولى. 

وقد استدل شیخنا أبو هاشم - [ الجبائي [ ۲4۷ - ۳۲۱هد/ 
٩۳۳-۱‏ م ] رحمه الله - علی ذلك أيضًاء بان قال: قد عرفنا: 
بالقلم المعجز. أنه يجب أن یَضدّق في ساثر ما يخير یہ وأنا قد 
دنا بذلك من حالف وتصدیق الکذاب لا یکون الا كدت لاله مد 
بالقبیح؛ تعالی عز عن ذلك» فيجب ألا یجوز عليه الکذب. وقوي 
ذلك باجماع الأمة؛ لأنه لا خلاف بینها أن الواجب فی کل ما بُخْیّر 
عنف أن تدقف في وهذا یمنع من تجویز الکذب فی آخباره... 





( ) خطایا: لا جرد اطاء ا سنب ناس ۱۱۳ 


ولأن العقل يدل على أنه تعالی |ذا كان إنما يبعث الرسول لتعریف 
المصالح: ويظهر عليه المَلّم لایحاب القبول منه: فلا بد من أن يكون 
معظمًا فى الصدون ستحقا للرقمةة وإلالم يحسن في الحکمة أن 
يُبعث. فصار تقدم هذه المعرفة یقتضی أنه إذا ظهر عليه العَلّم. فلا بد 
من استحقاقه التعظيم والتبجیل: وأن يكون متها عن الاستخفاف 
والإهانة.. فان الغرض بإظهار المعحز هو كونه صادقا فیما يؤديه من 
الرسالة: وان كان صريحه يدل على أنه صادق في أنه رسول. 

ولو جوّزنا عليه الكبائر لجوزنا أن يكذب فيما يؤديه؛ ويغيّره. 
ویبدله وهذا يقدح في دلالة العَلّم على ما يدل عليه.. 

ولا يجوز على الرسول» قبل البعثة؛ شيء من الكبائر. 
وما بحري محراها في التنفير.. يدل على ذلك أن وقوع ذلك متهم 
ینفر عن القبول؛ وتنزيههم عنه بقتضي سكون النفس إليهم وأن 
يقوي الدواعي في القبول منهم. 

وقد بیٹا أن بعتنهم مصلحة:؛ وأنه لا بد من أن تقع على أقوى 
الوجوه في كونها مضلحة: وأقواها وأولاها أن يكون المیعوث 
منزِهًا عن هذه الأمور المنفرة في كل حالء فيجب أن یثبت 
كذلك؛ ولا بجوز خخلاقه. .. 

[ وكذلك الصغائر المنفرة ].. قنحن لا تجوز عليهم - 
[ الرسل ] - الصغائر إذا كانت متفرق ولذلك لم نجوّز عليهم 
الکذب ولا الصفاٹر المستخفة... 


۶ سس سس ( ٤‏ ) خطایا., لا جرد أخطاء 


آما الصغير الذي لا حتف وعاوسے سرت لاته بمٹزلة 
الإقلال من النوافل» فلا يؤثر في خروجه من ولاية الله سبحاته 
إلى عداوته؛ ولا له صفة في نفسه تنفر.. 
وقال شيوخنا: لا يجوز على الأنبياء - عليهم السلام - في 
الخلقة والأخلاق؛ ما ينف كما لا یجوڑ ذلك في الأفعال.. 
ولا بجوز في الرسول أن بخرج عن كمال العقل.. ۷'''. 
RFE‏ 
هکدا اجتمعت ١‏ مقالات الا سلاسین ١‏ من مختلف فرق 
الاسلام الکلامیة ومذاهبهم الفقهية» على عصمة الأنبياء 
والمرسلين» عقيدة من عقائد الاسلام؛ الثابتة بالشرع والعقل 
والإجماع.. وهكذا تحدث عن هذه العقيدة الأيمانية أعلام 
علماء الا مة - من المشارقه والمغارية - على امتداد تاريخ 
الإسلام.. 
و 
© وفی العصر الحدیت؛ وجدنا ذات المو قف عند امام 
مدرسة الإحياء والتجدید الاستاذ الامام الشيخ محمد عبده 
1 - ۵۸۱۳۲۳ / ۱۹۰5-۱۸6۹ ] > الذي فصل فى 
( القاضني عبد الجبار: المختي فی آبراب الترحند والعدل ( دال 
رمم )۴۰۰ ۳۰۹ ۳۰۹ ۳۱۲ ۲۸۷ )م تحقیق: محموہ الخقيري»؟ 


ل - تسو ك قاسما فر اعد : 53 ان اهب سوا فى مد و و > اسراف 3 جلف سیم “ا 


طبعة القاع رق شته ( ج۴۸ اه , 





() خطایا.. لا" رد اخطاء سس و ۱۱ 


هذه القضية - قضية عصمة الأنبياء والمرسلي: - فقال: 

١‏ إن من لوازم الإيمان الأسلامي: وجوب الاعتقاد بعلو فطرة 
الأنبیاء والمر‌سلین؛ وصحة عقولهم؛ وصدتھم في آقوالهم وأنانتهم 
قي تبليغ ما عهد إليهم أن ببلغوه: وعصمتهم من كل ما یشوه المسیرة 
البشرية؛ وسلامة أبدانهم مما تنو غته الآبصار وتنفر منه الاذواق 
السلیمة وأنهم منزهون عما يضاد شيئًا من هذه الصفات المتقدمة.. 

وأن آرواحهم ممدودة من الجلال الالهي ہما لا يمكن معه 
لنفس إنسائیة أن تسطو عليها سطوة روحانية.. إن لنفوسهم 
من نقاء الحوهر؛ بأصل الفطرة: ما تستعد به من محض الفیعض 
الالهي: لأن تتصل بالافق الأعلى؛ ونتهي من الإنسانية إلى 
الذروة العلیا؛ وتشهد من أمر الله شهود العیان ما لم يصل غیر ها 
إلى تعقله أو تحسسه بعصا الدلیل والبرهان وتتلقى عن العلیم 
الحكيم ما يعلو وضوخا على ما تلقاه أحدنا من أساتذة التعالیم: 
ثم تصدر عن ذلك العلم إلى تعلیم ما علمت» ودعوة الناس إلى 
ما حملت على إبلاغه إليهم.. 

فهؤلاء الأنبياء والمرسلون من الأمم بمنزلة العقول من 
الأشخاض, یں الناس من أثباء الغیب ما آُذن الله لعبادة في 
العلم به» مما لو صعب على العقل اكتناهه لم يشق عليه الاعتراف 
بوجوده.. يميزهم الله بالفطر السلیمة ويبلغ بأرواخهم من الکمال 
ما بطیقون للاستشراق بأنوار علمه؛ والأمانة على مکنون سره سما 
لو انکشف لغيرهم انکشافه لهم لفاضت له نفسه أو ذهبت بعقله 


سح 1 )عطاياء _ لا یر د أخطاء 





جلالته وعظمته؛ فيشرفون على الغيب باذنه ویعلمون ما سیکون 
من شأن الناس فيه: ويكونون في :مراتبهم العلوية على نسبة من 
العَالَمیْنء نهاية الشاهد وبداية الغائب. فهم في الدنيا كأنهم لیسوا 
من أهلهاء وهم وفد الآخرة في لباس من ليس فن سکانها.. 

ثم یتلقون من أمره أن يحدثوا عن جلاله ہما خفي عن العقول 
من شؤون حضرته الرفيعة بما يشاء أن يعتقده العباد فيه» وما قذر 
آن يكون له مدخل في سعادتهم الأخرويةء.وأن یہینوا للناس من 
أخوال الآخرة ما لا بد لهم من علمه معبرين عنه ہما تحتمله طاقة 
عقولهم. ولا يبعد عن متناول أفهامهم: وأن يبلغوا عنه شرائع 
عامته تحدد لهم سیرهم في تقويم نفوسهم؛ وكبح شهوانهم. 
وتعلمهم من الأعمال ما هو مناط سعادتهم وشقائهم في ذلك 
الكون المغيب عن مشاعرهم بتفصيله: اللاحق علمه بأعماق 
ضمائرهم في إجماله؛ ويدخل فی ذلك جميع الأحكام المتعلقة 
بکلیات الأعمال: ظاهرة وباظنة.: 

ٹم يؤيدهم ہما لا تبلغه قوى البشر من الایات حتی تقوم لهم 
الحجة ویئم الإقناع بصدق الرسالة» فيكونون بذلك رسلا من 
لدنه إلى خلقه مبشرين ومنذرین.. ۷'''. 

هدا تیحدیت حکیم التجديد الديني 3 فی العيصر 
(۱) اللأعغمال الكامطلع امحمدعیله ( ETT Eos‏ 


ET‏ او دراسے و تحقری! 3. محمل عمعانة: طبعة بیر وت: عة ۱۹۷۳م اه 


وطعة داز الشروق: القاهرة» سث ( ٦ھ‏ 5 


|| خطایا۔. لا مرو أخطاء ۰ ہتکكکتکتسے‎ )  ( 


الحدیٹ:- بهذه: القطعة من الحكمة الا سادمية العميقة 
والرفیعة عن عصمة الأنبياء والمرسلين» وعن مكانتهم في 
هذا الوجود: عقو ل ال تستانبه.. نهایه الشاهد وبداية الغائت.: 
Haa‏ . و فد الدنیا إلى الا خرة ووفد 
الآخرة إلى ا . المش فون على الغيب یادن اللا 


تا یھی ات لاه العالية.: 


E FH بو‎ 

وعلی هذا الدرب - في العض الحديك. ایشا - .سار 
الا عام مد شید وها[ ANAT = (YAT‏ 
۵ ].. الذي اعتبر العصمة للانبیاء والمرسلین من 
سامت اة الالفية- فقال: 

« .. وإذا كان إرسال الأنبياء إلى البشر لأجل هدايتهم إلى 
تزكية أنفسهم بما تصلح به أحوالهم في دنياهم؛ ويستعدون به 
لحياة أعلى من هذه الحياة الدنیا فى نشأة آخری: فلا يتم هذا 
الغرض ولاتتحتق هذه الحکمة الا إذا كان هؤلاء الأنیاء أهلا لأن 
يُقتدى بهم فی آعمالهم وسیرتھم: والتزام الشرائع والآداب التي 
یبلغونها من ربهم؛ ومن ثم قال علماؤنا بوجوب عصمة الأنبياء 
من المعاصی والرذائل. وبالغ بعضهم حتى قالوا بمصمتهم من 
الذنوب الصغائر كالكبائر قبل النبوة ويعدهاء وخص بعضهم 
العصمة من الصخائر ہما كان باعثه الخسة والدتاءة.. 


والبهود لا يقو لون نهكه ا و التصتار ی يجعلون 





٤ (‏ ) عطایا۔ لا کر ذ ألخطاء 


۱۱4۸ 


معاصي الأنبياء دلیلا على عقيدتهم وهي أن المسیع هر 
المعصوم و حده؛ لانه رب وإله.. وهذه العقيدة وٹیة مخالفة لدین 
الأنبياء و کتبهم وللعقل: ومطابقة للأديان ال ئية الهندية وغيرها.. 

ولقد جاء القرآن فعض علینا خر انا له زر سل وم 
كانوا من الصنا! لحين لین دی بهم في ابر والتقو ی کقه 
في سورة 8 الانیائ اا ا يهدويت ۳ وت 
هم فعل الترات ولقغام سره واعاء الکو انا نک 
عبديهٌ ‏ 1 الانیاه: ۷۳ )ج اوليك ال حدی اه هرهم 
دش پ1 الأنعام: ]ب 

فالعصمة للاثبیاء من معصية الله بمخالفة وحيه إليهي؛ 
إذ لو عصوه لكان أتبافهع مأمورین من ال بالمعضية؛ لٹ 
3 باتباعهم. وقال في نبینا يلِ: ۵ لَمَدَكَانَ کم فى رشول 

له او حسكة لن کان بر اللہ وای اک وراه كينا 4 
[ الاخزاب:۲۱ ]:. 16 

چ چ 

هکذا أجمحت الامة - على اختلاف فر تھا وهذاهبها.: 
وعلی امتداد تاریخھا - على أن العصمة للانبیاء والمر سلین 
هي عقيدة ایمانیت تقتضیها الحکمة الا لهیه المنزهة 


)١(‏ رشید رضا: الوحی العحندي لاضن ۵۱:۸۵ طعة مخمبه ال فا ودار 
الختار القافر مه سٹة ة١‏ اهل mn r‏ 











( 8 خحطایا... لا غ داخطاء 114 


/ 1 5 ساد ا 7 + 7 ۱ 3 و 
رن البعثء وتو قف عليها قبول بالا هم عن الله كن .. 
ا ۶ ` درو 1 ۴ | u‏ 
كما اتفقت الامة على أن هذه العقيدة ۷ قد ثبعت بالشرغ 
والعتل ال إن جماع ای ہل لد E‏ المعت له = فرسان 


العقلانية ] - هنم ایضا فرسان الاتتضار ‏ 


الأنبياء والمرسلين - عليهم الصلاة والسلام - : 

ولقد ۾ كنا تعصیل ذلك 415 شا تاه من ا مقالات 
الاستلامیین اق هلا المقام . 

وھکنا با الدكتور الجابری صن إجماع امف وسقط 
فی الخطينة: عندما زغم أن العصمة ليست سوی ١‏ فكرة 
مذهيية مسبقة » اکتسبت طابعًا سياسا ومذهبيًا في الفک 
الإسلامي .. ولقد قادته هذه الخطيئة وهذا السقوط إلى هذه 
الصورة الزائقة والباسة التي صور و ها زسول الع 6 فيد 
بذلك حتی عن المتضقین من غير العسلمین +اللت ن جتعلوا 
إهام أولى العزم من الرسل إمام المصیلحین؛ الذین جسدوا 


EE 


واصالتقم , السامية في ارس الواقع 5 1 او سنا و التطسق 


3 O HF 
)سس الین مقو االخایر 1 1 لی الشدوة في قينا ۱ لم فشا محتلد ا ق‎ 
أن زامن اسيم ی الا فسکاز ۳ لتجبم_آائتة التتي‎ gs ات اه زی الذي‎ 


ولیت إلى الامٹلام - انظر تابه الا لام ا اتی ار كن ۸1 ا الاش 
سنة (۱۹۸۹م):, و کتابه- أصول الشريعة ( ھی EF‏ فا القاهر قي 
( ۱۹۷۹ ). 





(2 ) خحطایا.. لا رد اخطاء 0 


)۲( 
آما الخطينة الثائیة: للد کتور الجابری - سامحه الله - ا 


سی تی أثفة و تن لعي رسمها لر ل ال 


1 


50 | 2 7 ا[ نک :و 

i 1 ۳ ۳ ۱ 1‏ _— 2 
جابر ی عندها ضور ببعة العشية - بین 
| =2 | لات _ 0ی و ما عل - 

دصار و ال سم لا ر اه و سل لهاب يمك سن قا ےا 


ڈستور الدوله الا سلافية الاولی ا أنها: 


١ -‏ عقد حريي ! تحول يه الاسلام إلى دين حربي! 

- وأوغل الجابري فی الكذب: عندما ادعی أن رسول الله بي 
والمهاجرین من الصحاية قد بدآوا حياتهم بالمدينة المئورة 
١‏ بقطع طرق التجارة " على قريش.. ودلك لإجبار فریش على 
الدخول في الاسلام!.. 

زنس سس تیف 

أساسيًا فى الکیان الاسلامی منذ تأسيس هذا الکیان بالمدينة 
المٹورھ.. 
او یراس اک اود شف جس ول من 


أعداء الا سنلام! . 


(١اللھے‏ - قي جدود علمن - إلا شكس ودا المشسارىق» ائظے كايتا 





۱۳۲ ( 6 ) عدطایا.. لاع نمطا 


ولأن:هذا ‏ الکذب - الجابري ».قد استقر في کتابه - 
موضوع هذه الدراسة - وله ناش وله قراء - فاننا - اما 
ہواجب جلاء الحشقة.. حقيقة الهیجرة النویه.. والعقد 
الا جتماعی الد دی قامت عليه الامة والدولة بالمدینة.. و سره 
رید والسرایا التي قام 5 المسلمون المهاجروت في 

لمر حله الاولی للهجرة:. نواجت جلاخ حقيقة هذا 
التاریخ النبوي.. نناقش - بموضو ی: کاملة.:.ومن خلال 
أوثق المصادر التاريخة - هذه الدغازی | ای ا قل 
الجابری - سامح اه -: 

۵ لقد قال الجابری: 

١‏ إن ١‏ العقد الاجتماعي ؛ الذي تأسس عليه کیان الدعوة 
المحمدية في المدينة هو «عقد حربي ؛ .. وان الهجرة إنما كانت 
من أجل تنظیم الحرب ضد مش ركي قریش *. 

فهل هذا صحیح؟۱. 

- إن هعجرة المسامین م.م ن مکة ۳ العدية انیا کات 
! إخراجًا ! لهم من ديارهم ولم تكن ١‏ خروجا ! بهدف 
محاربة قريش؛ فقريش هي التي فتنت المسلمين في ديلهم - 
والفتنة آشد من القتل وأکیر - وهی التى حاصرت دعوتھم؛ 


= س تقو ظط ل العلو العلمامي ( ص ۱۹۰۱۸ طبعة دار ر السم وش القاض ةء سنه 
ETT J‏ ۶غ ۲ 


() فيب القران: القسم الثالث لعن ۱۱4 





5۳۲ ۰ 





(ؤ) غطایا.. لا جرد اخطاء تسس ۳ 


الگریم انش رتخا سرا عع الهبحرة - والتئى جاع الجابری 
1ھ 1 ات + 4 1 1 0 
ليفسرها - استخدمت جميعها مصطلح ١‏ الإخراج ' 
الديار؛ وليس مصطلح ١‏ الخروج ٤‏ 

۹ 7 لع ور 717 5 ر فک 1 سا 7 

© من ق لف ال احتف‎ O فی‎ E وا بن‎ Ê 
4 فيحمل:‎ [ 

© واذ به کر يك یت نوا ليشا لہ أو تلو از حرجوله 4 
[الاتنال:۳۰ ]. 


۳1 ہے واه دی ون ود لال رم ر قرم 
1 1 9 ۱ 
ا 5 


جه اوو مر فك صا شاع غ حر ہے ا و 
للفقراء المهدجرت الذين اخرحوا من دبترهم وامولهي 
۱1 : ۸۸ ] 


ع1 


دص مر رح سا و حدم ا م 
« ایتک انم الین رک الو وآ جر گر ينوترك 4 


٣ 


[ العمتحة:4]. 
- وفی اللحظة التي كان رسول الله بلا يغادر فيها مکةه 
تاجاها - والأسئ على فرافها يقطر من کلماته - ققال: 





٤ ( ٢٤١‏ )غنطايا., لا جرد أخظاء 





١‏ واللّه إنك لاحب بلاد الله إلى الله وأحب البلاد إلى 
نفسي؛ ولولا أن قومك أخرجوني منك ما خرجت ؛! 

وهكذا لم تكن الهجرة - من .مكة إلى المدينة - 
« حروجا» لقتال قریش, وانما کانت « |خراجٌا ١‏ وتهجيرًا 
من الدیار ومن الوطن الحبیب - بل أحب البلاد - !.. 
و اٍخراجا - لت - من الاهل والمال والذکریات الممئلة 
ندیوان الحياة و معناهاا.. 

والقران الكريم یجعل من الوطن حياة. + ویسوي بين 
القع ون ن اراج من الدیار!.. # ولو نا کنیا عك 
فنا تشک ار تیا من تزا کا مزر و > 1 
ERAN]‏ 

- آما العقد الاجتماعی؛ الذي تأسسن عليه كيان الدعوة 
و تا سکن سرد و 
لتنظيم الحرب صد فريشء» فان وثائقه - فی بیعة العقبة اه 
وفي دستور دولة المدينة - تقطع بأنه کان عقدًا الجتماعي 
وسياسنا لحماية الرسول والمؤمنين في المدیتت أي ۷ للدفاع ١‏ 
عنهم ولیس ‏ عقدًا حربيًا ! لغزو ریش ومحاربتها.. 

لق بایع الأنصار رسول الله 22 يه في العقية [ ١ق‏ وس 


۱ء ] ١‏ على أن یمنعوه مما يمتعون عله أنفسهم ونساءهم 








٤ (‏ ) خطایا.. لا جرد أخطاء 





٢۳٣١٣۵ ل‎ 


وأبناءهم؛ وان پرحل | : هو وأصحايه 1 
فالسعة و التعاقد - فى العقية EE‏ على دوبيا بيك اہ 2 أصحانه 
فی المدیته ا ین على إقامة 1 کان حر ہی ۲ لحار نه 


الق اف 
د ا[ ا 


ل 


1 1 


وكذلك کان الحا ال في الو و تسه الہ لعی مٹلٹ دستور اون 
الاسلامیة الأولى - بالمديئة الم د ورة - والتى نظمت الحقوق 
وال وأجبات بین رعية هذه الدو لة- والتی , اشتهرت فى تراث 
الإسلام ب١‏ الصتحیفة او الکتاب ۷ - ., فلقد جاء فی هدا 
الدستور انج على ! الدفاع عن المدية 31 سی الانطلای 
منها " للهخوم ٢‏ .. وبالتصی: 

« .. وأن يهم -1 سكان المدينة ] - التضبر على من دهم 
یشرب 1.. فهم يتناصرون ضد من يهاجم ویدهم مدینتهم.. 

۱ || ۱ ۱ 


کا نا 55 الى تقك على تهنا من المسمین ١‏ ال پ3 سے 


ے ےو ابي سے 


فی المدينة - في ١‏ الدفاع " وليس في ١‏ الهجوم 1.. وبالتص: 


0 .. وأن على اليهود نفتتهی وعلی المسلمين تفقتھم؛ وان 
بينهم النصر على من حارب أهل هذه الصححنة.. ۱۳۹ 


(۱) ای یط البم؛ الد رر فی اختصار اک ع وال اخ ۷*4 تسش 
شوقي ضيف رس 10۳/۳ 


کت 


ی ۱۵ - TT‏ و ارچ با ال ,قن لے ول ال الاو اڈ یب فة 


القاغرة ؛ عنة ( ٦۱۹۵م‏ ۷. 


۷ء سس سس (؟ ) خطایا:: لا جرد اخطاء 


تلك هي حقيقة الطابع السلمي والدفاعي لتعاقد بيعة 
العقبة.. ولدستور دولة المديتة الذي ناسین له اتان 
الاسلامی في المدية المتوزة:. والذی لم تشه شائبة هن 
دعاوي الجابري: أنه كان « عقدا حرييًا من أجل تنظیم 

9 ولقد مضی الجابری - سامحه اللْه- فی افتراژه علی 
بداوا حیاتهم بالمدينة بشن سبع سرایا وغزوات لقطع طرق 
التجارة على فریسن و عبر هیا شن القبائل !.. و بش تسار اند 

١‏ فهده سبع سرايا وغزوات نظمها الرسول 5- کے في مدی ثلاثة 
غشر شهر امن ن تقدمه مهاجرا إلى المدینة ؛ و کات حمیعها بهد 
اعتراض القوافل التحارية القرشیة" *.. فلقد أخذ الدى تلو فى 
مهاجمة قوافل قریش التجارية التي كانت تذهب إلى الشام'''.. 
ولم یکن اعتراض النبي لقوافل قریش التجاریة بدافع الحصول على 
غنائم: وانما کان ذلك من أجل حمل قريش على الر ضوخ والدخول 
فی الاسلام.. لقد کان جي صاحب رسالة.. غير أن طبیعة الحياة 
البشرية تقتضی أنه لا بد للنجاح من وسائل؛ وأولى هذه الوسائل 
من أن تدخل ١‏ الغنيمة ١‏ کجڑء أساسى فى الکیان المادی لحماعة 


(۱) فهمالقر آن؛ القسم اللات هن ۱۵ )- 
في الععز نف بالق ن رصن ۲۰۳ : 








( ؟ ) خطایا. لا جرد اعنظام سس ۲۷ ۱ 


المسلمية' ''.. وهكذا ارت الْعْنیمة حاقيرة فى غزوات الت لیام 
وسرایاہ''.. وفى السنة الخامسة قاد النبی غزوة دومة الحندل: على 
تخو ( ua‏ )ميل شمال المدينة.. وهكذالم يعد التلمون بقتطعو ن 
الطريق على تجار قريش وحسب۔۔ بل إنهم أصبحوا قادرين على 
التوغل شمالا للسيظرة غلى الطرق الأخري ٠٠".‏ 

هكذا صوٌر الجابري رسول الله ية والذین هاجروا معه 
0 قطاع طرق ا سی على فریش و حد‌ها) وانعا على غبراها شن 
القاكز ذات المواقم البعنندة عن المدینت» وادعی أت الْغْلِمة 
قد دخلت کجزء آساسی في الکیان المادي لجماعة المسلمین.. 
وأٹھا صارت حاضرءة فى غزوات الثبی وسرایاہ ۱۱ 

وهل هیده ھی الصورة الحققة پل سو لن وا لمیر شاج و | 

وهل كانت تلك هی الاغراض والعقاضد من السرايا 
والغزوات فى المرحلة الاولی للهجرة؟!.. 

:إن الجاہری:- ساسهه الله - قد تجاهل تمامًا أن 

| 


فا سي !+ ل + و لا ل ANF‏ 
شم ريسا قاب اسع لث تی تحار ات | اسان و شا زرابم 


نے ۳ 


٤٢۱۹ فهم العرآت القسم الثالك ( صی‎ )١( 
.)5١ الم جع الساپق: القسم الثالث ( هر‎ )۲( 


۳ 1 ا 2 الاق ۴ ۳ 
() الع جع تانق ال 4 0 سے 7 


۸ هه( )شارا لاعن انا 


وأموالهم.. استولت علی کل ما كان یملکه هژلاء الذین 
آ را مج از شو ی المديثة المنورة - أى استولت على 
الال والوطن - .. وآئه تذللك» قد کان لهؤلاء الفهاجرین 
حقوق عند المشرکین» تبرر لهم اعتراض القافلة التي فر بها 
آب. سفیان [ ۵۷ق.ه - ۱ه/ 97۷- 19۲ ] - والتي كانت 
میحاوله اعتر اضها سببا فی غزوة پدر [ رمضان سنة 1ه ].. 

یتجاهل الجابری أن السعي الاسلافي لاعتراضی هه 
القافلة كان ديا اسلامتا 2 ١‏ المقاصة ۷ لجزء مما للمسلمین 
من حقوى مادية - دعك من الحقوق المعنوية المترنية عن 
الغتنة في الدين والآخراج من الدیار.. 

لقد كانت متا « آفانات ۷ لیعض المشركين: المکیین 
اثتمنوا علیها الصادق الامین ا فعهد لابن عمه علي بن أبي 
طالب[ ۲۳ق.ه - 1۰۰/۵۰ - 211۱ ] -اليلة الهیجر و - 
البقاء بمكة لاداء هذه الأمانات إلى آلها.. ولم یستول علیها 
مقابا ل ما وذو من امواله المسلسين. ہ لخن قبت لهولاه 
المسلمین الدين ا من ديارهم حقوی مادية عند 
رؤوس الشرك تقتضی افتضاءھا۔: ولذلك كان اعتزاضی 
القافلة طلبًا لبعضن هذه الحقوق.. ولیس ١‏ قطعا للطریق ۱۷.. 
ولا لإجبار قریش على الدخول في الإسلام! 

یتجاغل الجابری ذلك» ويذهب فیصو, السرايا والغروات 


الإسلاسة على آنها گانت ۸ لقع طر فى التجارۃ 1 شتا راغ 








( ) خطایا,, لا جرد أخخطاء سس لا 


الخنمه: التي قال اله قل اشخت جا ساسا 5 الكيان 


3 


5 ۳ ے a‏ ا و 9 
وامام عدا الافٹراء سر المسته في لمم سے 5 
اك تك التنویر شی 
عصرنا الحديث رفاعة راقع الطهطاوی از a NTT‏ 


۱۸۰۱/۰ ۱۸۷۴م ] الذي دقق تواریخ الغْدوات 


نت حشقته = إلى مصدر تازیخی »: که ر 


* الیر ۔ ع 


الا سلامیف ورصد مقاصدها سرت واسباپها في کتابه 
الفذ ( نهاية الایجاز فى ساکن الخجاز ).. وفن خلال 
هذا الخضدرہء لهذا الرائد الس زر -- الذي لا جد أن يكون 
مو ضع الا حتر ام و المصد‌اقبه حن الجایری - نقدم الصورة 
الحققة للاسیات الم ضوعية لسر ایا المسلفب: نْ وغزواتهم 
فى المدینه الفتورة: 

© ان استغر امن عجعل السرایا والغر وات ال شلافیه 
إئما یعلن عن أنه 

- لم ييحدث نتر ایا و لا غزوات فى السنة الا ولى للهجر: جو 
على عكس کذب الجاری - 

- وأن ماحدث قبل غزوة يدر[ رمضان سنة 7ھ / 1714م ] 
اما كان سم آیا لتامین معحبط المدينة المتو ز: واندفاع عنها. 
9 آما آولی الغزوات فکانت غزوع الأبواء» - عند قرية 


(ودان 1> ستة [ 7ه/ 1۲۳م ]» وفیها صالح رسول الله وز 





( ۶ ) خطایا,, لا جرد احطاء 





بذلك مع سيد بتي ضمرة کتایا.. أي آنها - غزوة ! الابواء » - 
كارك اف ن المديتةء؛ ومصالحة سکان الجو از . 


لا وة العام[ ٢ھ/‏ ۳ ]كانت ؛الغزوة الثائية 


و في نعس 
غزوه « بواظ “فى شهر ربیع الاخر - أي بعد أكثر من عام 
على الهجرة - وكانت لاعتراض قافلة فزیش التى كان 
يقودها أمیة ين خلت هر ةع ] -احد أكابر الم تفت 
الخ سے الذية اعت فا تعیب السا هة یی لم 
ہجدٹ فى :هله الغزوة لقاء و لا فتال: 

© وفی نفس العام[ ٢ھ/‏ ۰۲۳ ] كانت الغزوة الثالثة. 
غزوة ذي العشيرة - فن شهر جمادی الاولی - وهي التي 
کانت لاعتراض غير فربن رقاا اق انید ان 
الشام. بقيادة آبی سفیان» وهي العیر التي خرج الرسول وچ 
وش وهي عائدة من الشام - لافتضاء يعض 


نین العقاخری دو من حقری مختعنه ومصادره عند 


مشر کی 3 زيش - .: قلا آفلتت العیو.. ر جت فریش غازية 
غر وة ندر الک یو 0 5 52 


فو فى لاس انام رس نت 0ا 
الزابعة - غنوة ١‏ سفوان ۷ ( بدر الاولی ) - .. وفيها جرح 








[ :] عخنطایا.,. لاع اناا سب ۱۳۱ 


7 


سول الله عقن إلى 5 مر زر بن اب بر الفهرئ» الدئ اغا ر على 


۱ تم ۷ الیل ومواشيها 1 سرج اليديية 3 التي كبن سے 


: ا 1 ع - .| و سے اپ 4 ا ہہ 353 
بالغداة - .. اقلت ر ولم يقع فال , کات قد العزوة 

1 ۳ روک کے : 5 
دفاعة ار ده الدین اغاروا اي لع إ رداص 


وتو 8ء 

کن یں س2ل ا 55ات س7ض الله 
ابن حسف ا( اه 1۷ ) - ومعة ثثمانية أنقيى “هبوا 
إلى « تخلة ۷ - بين مكة والطائف؛ على بعد ليلة من مکه - 
1 لیتخر ٹوا آشباز فريشن ار 


الا خباو اد أفرادها یھو س ۾ لات ان تن لی سر لم فس 


۱ 8 
لسن شاا و اشا اسن س اس کت ا قخحادتتے طسسقم 
5 1 : ۳ ۱ 
E.‏ اول سنہ قنهها المسلجو اج تحر شی * المشاصة لها 


لماه مرن حقو ىق اشٹض چا م منهم المشر کون. 


ہہیا کت 


تلك شى حر یڈ « المحابيات 4 ال جل واج سنا الج 


سی ددر لگنچ ی 1 ۱۷ و عفان بل ھت 8 ۱ سا ال 


© آما غزوة بدر الكيرى - فى [ رمضان سئة ٢ھ]‏ - 
جات دفاعه ات ہے فها المسلمون = سن القتهاخر ین 


والأنصار - للدفاغ 


القرشی الذي زحف من مکه للقضاء عا ی الکیان الاسلامی 


۳ جع د ۱ 
یو هون و جد‌نتهم صد الث 


/ 2 1 = ایا 


5 
فی 


»سک و ابو ا ات عو کے أخطاء 


۵ وبعد غروة بدر الكبرق» حدثت غزوة السويق في [ ٥‏ 
ذي الحجة سنة ٢ھ-/‏ ۲۹ مايوسنة 1114م ].. لان أيا سفیان - 
انتقاهًا مما حدث للمشركين فى بدر - تسلل إلى ما حول 
المدیتة واتضل بشید ہی التضیر - من البهود - ليؤلب:على 
ا لرسول کا ودولته وأمته وفتل اثنين مین الا تصتا ره وأحرق 
حرثهماء وذلك وفاء لنذره الانتقام من ساس بسبب بدر 
الكريى.. فكانت غزوة السویق دفاعیةء ومطاردة لخدوان 
آپي سفیان على حرم المدينة وجوارهاء وقتله اثنين من 
الاتصارع واحراقه لحرٹھما ولم يقع فيها قتال., 

© وفی آواخر ذي الحجة سنة [ 1ه ] وأوائل محرم سنة 
[ ۲ه/ ۱۲6 ] كانت غزوة بني سلیم؛ التي ی حرج فیها رسول 
الله قاصذا بٹی سلیم ؛ وغطمان الذين تعجمعوا - ہین العر اق 
ومكة - لمهاجمة المديئة المنورة.. فلم یجدهم الر سول بذلك 
المکان فعاد بدون قتال.. 7 آنها کانت:دفاعيت لا جهاض 
تجمع بني سلیم وغطفان للعدوان على المديتة الملورة 
ولم تكن لقطع طرق التخارة.. کنا کذب الجابري - 

۵ وفی [ خقاوق الاولی سنة ٢٣ھ‏ آکتوبر سنة ۱۲۶ ] 
كانت غزوة بحران ( بني سلیم ).. عندما بلغ الرسول کل 
أن بنی سلیم قد اجتمعوا ثائية لمعاودة غزو المدینة.. فلما 
خرح لر جهاض هذه المحاولف و جدهم قد تقرقوا؛ فعاد إلى 


العديتة.دون فتال 











(8) خطایا.. لا جرد أخطاء : 


1۱۳۳ 


فا وفی [ ۷ شوال سنة ۲۳/۲ مارس ستة ۸1۲۵ ] 


كانت غزوة آخد» التی كانت دقاعية ضد مشر کې فریشا 


الذین 1 خفن | ںن اپ او 1 لن المبديئة صن الكبان ال سالاهی 
و الا عه الا سالافية شا 5 


۵ وفي [ ٦١‏ شوال سنة ۳ه ابریل سنه 2۱۲۵ ] 


رو ا SE‏ اا ا | | 1 
كانت خر وج خی ام أو سك التي ات المسلهنو ل ھا ا ان 


هذا المكان» ہ وهم مٹخنون سجر اج اجك اعا 0 عن اسار يه 


| ےپ 


: ی کی کے 98 ۳ ¥ کوب ۳ ا : TT‏ ۳ 
إرادتھم ؤطر ج و دلگ تحو يشا بیو الد اس 


1 
بالتضارة فى احد.. فكانت هذه ١‏ الغروة ١‏ مظاهرة لمتم تک 
e ۶‏ یتست ان پا - 
/ + ا .ع ا مرا 9 
العده ان الیش( تی العت دنه 4 امد لسته ة: 


ں0 وفى 1 شو ال اس E‏ نارس 3۳ شی 1 کات 


اس 


سد 5 ١‏ 1 اھ 1 ۱ ا 
سر یسر الموعد ؛ انتى خر ج ه فیها الر سیو لن 2 تك والمسلمو 


۳ 2 1 چ 
1 ۱ 1 |ا- r‏ ۳ | 30 3 1" 
ج 3 قات عدو ان كر سین ا سی الل ار فاتك شا اہو اس لا 


با 0 ۱ 007 ی ا ۳1 نگ ا ۱ ۳۹4 / 
إعقادة الاغارة على المديئة»؛ عندما قال عقت اسك ۷ الو س 


بنا سکم بل و العام آ2 ما مم و لال سمیت لال 


5 اه كك ی و و 
الموعد خر لت الس سيت و وگ ات وع أن على تی ون 
0 ہیں ہے سےا 


7 0 مر - يا 
مکی لعدم هیلاع مد الوقت لحر با قرجع ال سو 35 2 1 
المديئة دو ن فعال. 
ناو( لحمب ن شين .هن زنب بیع الأول سنة ٥ھ/‏ آغسطس 
1م ]کات ظر وه دو مه العتدل؛ بعل سهرین واربعه ایام 


در هو دات ال جات ہے ام كا ارك رای لیے 
وا له واش وف طون انور بويت س 





)٤( ۳‏ غضطایا:۔ لا د اخطاء 





الشام = و کان سیفا اناع اع جمع من الا جنر امامت 
يعيشون تحت حگم لروم الب تطیین - يظلمون من مر بھی 
ولقد غزم هذا التجمع على غزو المدينة المنورة.. کان 
خروج المسلمین إلى دومة الجندل إرهابًا لقاع الطرق 

يسيس سنن لمديئة المتورة:. غلما 
سمعوا بخروج الرسول = والمسلمين إليهم هر 
ولم یحدث فيها قتا 

© وفی [ جفادئ الاولی سنة مهت أكتواير سنة 21۲۲ ] 
كانت غزوة تن لحان طلبّا للثار من حثيلء الذین قتلوا 
أصحاب رسول الله 6ه بالرجیم.. فلما وجد المسلمون 
أن پنی لحیان قد ف نس سس کش تام مس 
إلى المدیته دون قتال.. 

لا دا فی[ شوال أو دی ۳۹۲ 3سنه ده/ ابرپل سنة ۲۲۷ ] 
كانت غزوة الخلدق: اسي , كانت تقاعه» فنك ال ! حف الد 
انتظم فرشا اه عندنا حاض وا المدينة وأحكموا 
E‏ 

© وفی شتة [٦ھ/‏ ٦۷٦٢م‏ ] کانت:غزوہ دی فرد - على 
میلین مین الل على طریق یر .کات زدا علی 
إغارة سنه ین حصن - فی جيل من غطفان وفزارة - على 








لا رسول الل قله اا 
اب تد 0 


مطاردة للمغيرب؛ المختصبین, 


ہا 0 


إن 


3ا وفی سنة [ 7ه 1717م ] كانت غزوة بني المصطاء 


وسببها ان الحارث بن ضرار - سید پٹی المفظلق - جمع 


١‏ ا 5 - ۱ ۱ تلات 
من قومه ومن العرب من قدر عليه لمحاربه الرسوں 55.. 


فخر ج إليهه الرسول لا جهاض غزوتهم وغدرهم وعدوانهم 
فحاربهم دفاعا عن المديئة و اهلها.. 
92 فقن 1 سح اتی الاولی سو ۸ھ ۹٤م‏ ۱ کات 


ESR‏ ںا ال الات ال تسه ج 
روه مع دك سا سی ہچ لے کی 5 . الخْزو ر شاد 3 


ہش یا 
والشرف ‏ فھرو 


ال و اذ تطبين؛ الدین الیو | الشام 
ش.ه فراولا ولقد کان سسها المياشر شتا الر وم ل سول 


رسول الله ہیی الحارثك اس کسیر 1 بعر ۸۱۱۱ [ الد 


3 
۱ ۳ ۱ د ۲ ۳ 
آز باه اسیو ہ ورسالٹہ این فلاف نكيم 


ولقد مثل هذا الفتح عودة الذين أخرجوا من ديازهم مكة إلى 


[ا = 


A 


فا وقي ۱ 1 شواك فق ۳۳ يناي 1۳ ۳ھ 1 


۵ نے سید ا وو اون اج مرو او ا 
2( اتلقاح - جيم لقصة -: الناقه دات اللیت؛ القرية من الى لا دة. 
4 نے 


9۹ ۱ سس سا ) خطایا .. ۳1 جرد اخطاء 


غزوة حنین - بالقرب من الطاتف - وذلك لمواجهة 
اجتماع هوازن التي انضمت الیها ثقيف» ویتو سعد بن بكرء 
وبنو جشم بخیولهم و آموالهم لمحارية المسلمین بعد فلج 
© وفی سنة[۹ھ/ ١۳٦ح‏ ] كانت غزوة تبوك - بالشام - 
ضد الروم - وهی آخر الغزوات - ولم بقع فيها ختال. . وانما 
كانت اعلانا نويا عن ضرورة تحریر الشرق وأهله ودیاناته من 
قهر الغزوة الا غريقية الرومانية التي دامت عشرة قرون؛ قهر فيها 
الغزت الشرق حضاریا ودییّا وسیاسیا واجتماعیا واتتصادیا.. 
يفيت الور چپ وو نت 
وأهل أذرح وأغل میتاء.. 


© آما عزوات الرسؤل: له - ضد التهود - ابي قينقاء: 
[ مستمف شوال ننته: اها أبريل سة 5514 ] نکائت:ردا 
على نشتسهم العهد فی ال سيو إن وذولة المديئة.. ود لك 
فبك روک ب ہنی النضير سنة [ ٤ھ‏ ۱۲۵م ] لنقضهم العهد: 
ا 8 ر الر سول ات ٠‏ وضد يهود بی فريظة فی 
لذي | سید بس 5 اشا ۷ 1 لخبانتهم العهد ۾ تجا لشهبي 
فع المشر کی رق القن و حامق تسوت وا 
و یل هډ د شر 1 اواخر معام aN E‏ آو اجر مایو یف 
۸۶۸ھ ١‏ للقضاء غلی خیانتهم العیل و تحالمهم یب اش لك 
الوٹلی وتال الم کی لمحار نه ال ستو لا وتمويلهم 











( 4 ) عطایا., لا ید اخطات: ۱۳ 


هده التر وت.. و اعاد نهم لی یش 7 ٹا سنکو؛ ن معکم ی 
تستأصلله :۱١‏ 


= 1 35 کہ 1 : ۱ 1 7 ]ا - 1 
۳ 
سے = کے لیر 2 ۱ > ۶ SE 2 N‏ 
الغزوات التي قر تسا على المسلمین فر یبا والتی ات 


الضراع ہین اشر الود 5-4 ا اعت سےا الحاف و السهه ىا 


ا 


الي لبهودي - على امتداد حياة الم زس ل 5ه بالمدينة المته و 


ای 


if‏ ا هن 1 الا" ۱ 0۲ ا 

ال رود ال r‏ یسا کان مه لقت تلا ا یف 
و می قبھا و 

3 ا کال الى عت ۱ aay ize‏ 5 

وا ۳ 5 ال 23 الب EEA‏ الفا . قل 

اما وز ال م | م اع وت ي یر ا 


الخ وات والس رايا.. ومع ما كتب علها وفيهاأ.. فان جميع 
ضحاياها لم يتجاوز عددھم ( ۳۸١‏ ضحية ) -( ۱۸۳ ) هم 
شھدادالمستطس و ( ۲۰۳ )عم علی الهشر کین -:, 

۵ ومع هذه الحقائق الصلبة والعنیدة.. وبالرغم منها کذب 
الجابري.. وافتری على رسول اللہ 3 وعلی السابقین الأولين من 


j 2 ١‏ بی ہر 5 - 15 ہج لا 
)١(‏ رفاعه راقم الطهطاري: نهایه ا بهار لون مسن :8 سےا كن الحچاز الج ۴ 


۳ 


الرايع هن ( اعمالے الكتاميلة ٢7ھ‏ و تحت یس ی وخ یق 


ہا 
TTA‏ ا ا ا ا کا ا کا ا ا لل ای ا ا یم ا و TTL‏ 
پر کے ہے ھا کر 7 اولع : 
7٦ ۳۳۳۹:۳‏ )ھراسبة وتحقنی:د قحل سار عة عة نے 1 لے عياط 


7 AYY 


این عبد البر: الدررفی اعتضار المغازى والے۔۔وانظر کتابنا: الفانیکان 


1 
ب 
: 
5 
اوت 
1 
1 
کچ 
َ‫ 


والإسلام 1 سس ۷ 0 القاهت 6: جب 
رصن و طعة القاعرق ١ Ee‏ 71 ۰م 





٤ ٣۸‏ ) غطایا. E‏ رٹ ا ما 


المهاجرين والأنصار عندما زعم أنهم قد مارسوا صناعة ١‏ قطاغ 
الطرق ؛ - بعد الهحرة - " لحمل قريش على الرضوخ و الدخول 
فی الإسلام.. وطلبًا للغنيمةء التي دخلت - يزعمه و گذبه - کجڑء 
أساسى في الكيان المادي لجماعة المسلمين .!!١‏ 
با له با 

واذا كنا قد تعنمدنا أن یکون استعراضی حقيقة انغزوات 
والت ایا الاسلامية من خلال کتات رائد العنویر رفاعة 
الطهطاوی ( نهاية الایجاز فى سيرة ساکن الحجاز ) لنرد 
بال ي الق علي ٩‏ التتویر الزائف والخیت !.. فاننا ترد 
على فرية 3 دخول الغنيمة کجزء آساسی قى الکپان الإسلامي 
لجماعة المسلمین !. التی افتراها الجابري - نرد علیها من 
خلال ترات العقلانية الاسلامية - تراث المعتزله - الذین 
ناقش فیلسنوفهم القاضی عبد الجبار بن أحمد الهمداني هذه 


الفرية - فی کتابه القد ( تثبیت دلائل النبوة ) - فقال: 
1 فان فیل: اون ڪڪ ۱ الرسوكف ١‏ = فا أباخهم ¬ 
[ المسلمین ] - العتائى؛ فما تنکرون أن تکون إجاتھم له لهذه 
العلة؟ . 
قیل له: هذا لا يسأل عنه من یعقل ولا من یفکر؛ لأن القوم قد 
0 
اعتقدوا صذقه و نو ته فكانت إجابتهم له لهذا وعلی هذاء القر ی 
الی الله عن تا بدللت: کمن اذعى غير غذا فشد انکر المعلوع: 
أو یکون لم یسمع الأخبار: فهم إنما آجابوه على أن ینفقوا آموالهم 








ا ) خظایا:. لا خر د أخطاء سس ۳۳ 


ويسفكوا دماءهم ویقتلوا آباء‌هم وأبناءهم فی طاعته ولأجله: 
قكيف يسوغ لعاقل فكر وتدبّر أن يقول إنما أجابوه طلبًا للدنيا 
ورغبة في الراحة والدعة. والامر بالضد من ذلك. 

وبعد؛ فان لم یکن تبعوه إلا للغارة والغنائم لکانوا یقولون 
له: ما حاجتنا إليك فی الغارة والغٹائم: ونحن أعلم بها منك 
وهي صتاعتنا نحن وعادتنا.. ومن أخذنا بان نکفر آباء‌نا ونشهد 
بضلالهم ونسخف آحلامهم: ونسوئ اختیارهم؛ ونعادي الأمم 
وجبابرة الملوك: ونسفك دماءنا في طاعتك. ونقتل کل من 
عاداك ۔وخالفك: وان كانوا آباءنا وأبتاءنا أو إخوانناء:ونفارق 
أوطاتنا وآزواجناء ونهحر اللذات.. ثم لا تحصل الا علی شىء 
إذا اغتنمناه بقوتنا وغلينا عليه بأسياقنا بعد المخاطرة پدمائتا أن 
نسلمه اليك فتعطینا بعضه؟ !.. 

وهنا لا بختاره له النسای. فکیف بالمهاجرین: والاتصاره 
الذین آجابوه قصار بهم فی عزة ومتعة وضب وا علی تلك الشرائط 
التي اشتزطها - [ فی بیعة العقبة ] -... 

ولولا أن هذا - [ الادغاء بالغنيمة ] - قد كان في أهل الذمة 
وطبقات الزنادقت وتعدوا به إلى قوم زعموا آنهم من المسلمين. 
لها ذکرناهه لکته شىء بستزلون به المسلمین الذین لا بنظرون 
فيما هذا سبيله: ویغترون بالظاهر ۱۰۰ 


(1)القاضي عبد الجباو : تثبیت دلائل اللبو:(۱/ ۱۲۰۱۱ )تحقیق: د, عبد الکریم 


عشمان: طیعة الدار العربية: ہیوت نة ( ۱۹۲۹ 





۱۰ (4)خخطايا.. لا جرد اختظاء 





هکذا رد القاضى عبد الجبار - فیلسوق المعتز له والعقلانية 
الاسلامیه - على عقولات ١‏ آهل الذمة وطبقات الزنادقة " التى 
جاء الجابرئ فتناها فی القرن الواحد والعشرین.. وهکذا 
حکم القاضي هب اسان على أضحاف هه المقولات بأنهم 
ا لا یعقلون ولا یفکرون ولا یعدبرون ۱!!.. 

© وفوق کل هذا الذي سقناه فی تفنید افتراءات الجابري 
على رسول الاسلام ب وعلی صحابته من المهاجرین 
الاولین: أن عجرتهم. إلما كانت مشروعا حربیا لقطع طرق 
التجازةه وللقتال لاجبار تريش على الدخول 2 ال سلام 
نشير إلى آن الجابري - الذي سعی إلى تفسير القران الكريم - 
قد تجاهل أن القر آن - وم ثم الإسللام - قل تفرذ - دون الكثير 
ا العلسغات وال شاق الک یه - بتقریرہ أن القعال لیس غريزة 
وجبلة في الانسان وإتماهو ضرورة مقروضة ومکروعھ.. 

لقد فرض القران الكريم الكثير من الفرائض والواجبات» 
التي يتعبد بها المؤفن خالقه؛ وحبب إلى المؤمنين القيام 
بھذہ الفرائٹس والواجبات» وآشار ا بی تمرابها فی سعادة 
الا نسان بالمعاش والمعاد.. لکنه عندما تحدث عن القتال - 
کش ورة لر د العدوان على الدین والوطن آنیانا کف أن هذا 
القعال کان مگ وها من -جساعه المق‌سین 2 کیپ وڪم 
الال وهو ره لک 14 البق وا ۲:۱۹ - .. كما آغلن عن أن 
الله 3 الما « آذن » للمسلمين فى هذا القتال - الضرورة 








(5) خطایا.. لا رد أخطاء بسسسحت تسب ۱:۱ 





القتال - الضرورة المشروضة المكروهة لبد المگروہ 
الاك والمخظو ر ال والأخطر : اة 9 الدن: 1 العي 
|" 

اعت 


ھی اشد م وا شر أ اج من الد پارء الذي پعادل القتل 


8 5 ی رو فرع ار ۳ و فك ۳ 
والاقناء: 8 ون لن EE!‏ بانهم لمیا دا للع عن 
ا ف > و 3 
نره ز نب © اَی ین یوم بقن عق لا ای 
تیه 3 ی 


لك تجاهل الجانر > کا هذه ال اه القر انت ال - ی 


الا الی 1 المعال ا باعتبارہ ا ضرورة.. مفروضة.. مکروھة1. 
وتجاهل كلك ار« طسق الو لیا الملسيعة القر آنبة:. 
فزسول الإسلام ہت الذي ع اتمه الجاد بري - مع صحابته - پانهم 


انا > هاج وا لیقطعوا الطرق على 3 نش وغیرها عن القبائل 


ر یس 
E 8‏ لق ص ن الاسلام عل المشر کین ا 


و 
بن ال مسللام > عه س ا هوق القائل لا ضبخایة: ! لا تتم | لقاء 
العدی فإذا ت7 ڈانٹراءراکتررا ذگر ال" 
كما تجاهل الجاہری أن هولاء الصحابة - انطلاها من 
هذه العلس مد القرانية المتشردة کین النظر او العتالِ ومن 
التوجیهات النبوية التي تبين وتطبق هذه الفلسفة القرانية - 


9 1 سس 4 iL.‏ ت 1 
کائوا بحر شو ل ھدا العتاك؛ ولا 0 وتعملون على 


اکر 
5 اب 


و 
- 3 2 4“ | ۱ ا 71 
اع تسسات ب د و انیم ساب فا شاج و | إلى الج يله ۽ وقاموا ماه له 


(۱) ده اد الدار مي, 





).٤ ( ۱‏ خطایا., لا جرد اجطاء 


اعتراضی القافلة التجارية القر شية إنما کانوا پریدون ویودون 
١‏ العیر ١‏ للحصول على بعض حقوقهم التي صادرها ونهیها 
المشرکون.: وکانوا - في ذات الوقت - کارهین ۷ للنفیر ! 
والقعال لس گی 

ولقد تحدث القرآن الكريم - الذي سعى الجابري ! ال 
كفس فا لن هذا الموقف - هو قف الصحابة - من القتا قتال 
5 گر وماد اتن ود ہیں ع نب 
فقال: dp‏ 4 ولد ودک 21 اإحدی آلطایفدین 5 ات ونودورت 
ت َو تا اوه تورث لك > [ الأتفال: ۷ ] اق ۳ 
مشروعا حريثًا للقتال - إنما کائوا یودون ١‏ العیر ١‏ الت 
سیون بها على سد حقهم. پوس 0 ١‏ 1 و القعال 
چس ا ل ا علدا يدر فی ر 1 به 
ماب 

لد تیجاهل الجابری - عقا ال عته - هذه الفلسفة القر آنية 
1 متفر ده راء القعالت والبان التبؤئ لهذه 3 ۱ لاسرد القر انية.. 

۱ 1 سا ند ای | چ ۔ عت‎ i 
ومو قف الصحاية الكاره للقتال.. كما جاهل وقائع اسیاب‎ 
الغزوات والسرايا - التي تا هن - والتی سهد على کلب‎ 
کل المترت ند الك ن صورو! الهجرة التيؤية والدو له ال سل هه‎ 


باتفا انما کات فس و غا جرا الل و والقت ٭ 


E ہت‎ > 











( و ) حطایا,, لاع داعا سس ۱4۳ 


۳ سم 1 2 3 هاا اك 1 .۰ ۰ ہے ۲ 3 1 
افا الخطية الثالكة: ھی جيه الخطايا .ع فقو وه لی سشے۔ کے 

الل“ | رحدل الحا .۱1 فة الاش 38 کان ت ۹۹ 
ما جنر 3 کر یا غ شا ات 3 


1 ا“ دالت ایخ a I‏ 
فی الحفظ الا لهی 1۱8 رآن الکریم هن لتقص والزیادة والتغییر 
والمسحو ,03 0 
1 


5 : ۱ | 1 
ج- لد ادعق ال حا ات ا ایو رعش با الا ماج - وق چت 
سے ہے 


۳ 3 ۳ 3 ااا 
4 لاغ الذي | ئک الاين 5-595 لہ ,ےھ کاملن القران لا وس 


ییا 


3 


HN‏ سای 
لیا نان ری 


| الحو 


۳ 
دای 
۳ 
1 

و 
e 7‏ 
2 
1 


ور 
1 کو ۷ 
ول لب اف سے نے 


3 قل جات ياك 


ک٦‏ - و جل فنا.. 


اوس 


- وادعى - للك - فا تجاوز به قمة العيث و الكلات 
ا لان معش ل ققالی E‏ ن جمیم علماء الاسلام یعترفون ندلك !۱ 
عد 


۳ 5 3 017۵ 3 - 5 
واذا كان الجانی - شامفحه الله - فد ردد - ف 


اه ار 
الق رن الواحد والعشرين - ما سی , وادعاه 1 شس ذ بعقلون 


ولا يشكرون ولا یتدبرون صن آهل الذمة وطقات الر نادقة ا وعم 


اجب ای 





5غ عطایا. لع د ااا سس 5 ۱ 


4 ی را ا الحا تی نے ۳ 0 

« وهو الذئ رل لک الكنب مقصّلا وَالَذِنَ انیتهء 
فرك سے جو سے سے سو کی 7 خر فا ۳ سے ت ق ا 
الکتب بعلمون کے تی يك ایپ فلا کون مرت المساريت ا 


عد جب ہو حر سی ا سی تح کی ری خاک کی سم ۳ ۴ ۱ ل 
کب وص ےمکوسل ایل و کو التي آ20 


انس الله: سس ای قرآن لكريم فمان: 


رع 


سے ۔ تفرثد وا تة E9:‏ سا شا اہ ک e‏ 


وما حفن تر 

ورك شرق نع 146 الاعلی: 1 ا ا 

اللوج ج المحفوظ ل :تجا ومقرعاء وذلك اة الت 
آ2 ا 


لواد رسوله يك في الضراع مع الشر لك رالمٹر کر والکھز 
والکافرین والتقاق والمنافقين: ظ رکال اکتا لرل ر 


ای E‏ شر ع ف | 
الا له وم کت فا تپ فؤادك ورتلدہ ترییلد ٭ 
[ ال .فان :۲ ]., فلقند تقد - سب‌خانه - بان يجمع هذا الق راك ۔ 


الذي ۳۳ نٹ سکا مت شال لر سیر له : 


سے سب لار عن عن بدي فا 


ل لا عك باو سک لت بو أ تر 11 وا هد وفوا ادا 


2د شا 2 مد خی ميت عق ف٢۲‏ 


فان نیع كانه ا مان لا ان # [ الشيافة: 5 - | 


0 


ولك حجان | غلماء علي وان ہہت - الوا 
EE‏ ) الاک ×× ات بل بن شرف ال [ ۲۳۳۲۱ هب - 





ای ( ٤‏ ) غخطایا., لا جرد أخطاء 
rs 9‏ ا : 1 - ا 
ATT ۵‏ ۶ ]في ( المستدرك )-: 

لد جمم القرآن اذك مر ات: 

( إحداها ): بحضرة النبى كل : 


نم آخرج الحاكم > تمستا على شضرط ا 7 جار ع ال خاز 


1 


وعسلم = عن زید. بن ثابت [ ۱ ق.هد - 8 هی ۱۱*- 
لم ] فال 3 ينا عند رسول الله یاه تالف القر آن ی 
الرقاع,, ٢‏ - [ أي :تجمعه > اتحضيرة ان - هن الرقاع 
المدون علیها ]. 

وقاي الببهقى - تیا ن الحسین [ TAÊ:‏ - ره هار 
ج سے +38ئ] ضا شرح عبارة زيد بن نايتا ١‏ شيّة أن 
يكون المراد: تأليف ما نزل من الآيات المتفرقة فى سورها: 
وجمعها فيها بإشارة النبي كة., .١‏ 

(الثانية ): مض أن نکر [ افق اه “۳ھ ر/ 23۷۴ - 

قال الحارزث المحاسبی [ 1٦‏ قے — NAVET ٣٣‏ 
۷ء ] - فی کتاب ( فهم السئن ) -:٭ كتابة القرآن ليست 
بمحدثة؛ فانه علي كان يأمرهم بکتابته: ولعنه كان مقر قا فی 
الرقاع والأكتاف والعسّب: فإتما أفر الصديق بنسخھا من مکان 
إلى مكان محتمما, وكان ذلك ہمنزلة أوراق وجدت یی انبعت 
الرسول 8 فيها القرآن منتشرًاء فحمعها جامع» وربطھا بخيط 








( 6 ) خحطایا.. لا عج د اتجطاه ۱ 


حتی لا يضيع منها شيء ۲. 
( والحمع الغالت. ): فى زمن عشمان ۸ 8۷ یاه - 


,) 1۵ - ۵۷۷ AT 
2175 ai ۸ [ لن الشاشتن أ بكر‎ 


۸ ]: - فی ( الانتصار ) -: لم بقصد عشمان قصد 


أبي بكر في تست نشس القرآن بین لوحين؛ وإثما قد جمعهم 
علی القراء5 الثابتة المغروقة عن التي جي وإلغاء ما لیس کدلث: 
١ .‏ 


۴ 


کو سو ت بی دہف انست نيع 


ا 
جم 7 
الجریل ہ'' 
۲ ت من ۳ یں 5 
مكنا نے جھ٭ الق ان جمیعا انتا س قرب ف اجعة 
1 اجا 
ور وا پر ۳۱ ۳ نے ے وف 
ار 1 2ر 4 اث 
جیویل لصو ا رز سوب 1 3 E‏ علال ت ہے ات یل انسیا ار 
الہ سول 9 | ا نے ن الاهلین ہے پوت ان بو لعا بو اسعلة 


کات الو حی ال بخصصرا و ان نیت وعددهم ثمائة 


5 
E‏ ا دك : اتا ہے لاک هيا کت 
و یسم 8 شب تالیام. شین وجوه العھاجرینںن والا تاز 2+ م 


تيد ےا 
ا لیے E‏ شيا ها عفان وي ها 
بح اموي موسا تس و 0 


ات القرائی على حرف - لهجة - 7 یش - التی انم 


ذلك نعل 4 فأ أسبات ر خضة الف اي عا ته 4 آم٤‏ اج 


ہی اہ تی 


: 3 5 ت ا 3یچ ۳ û‏ 3 حي ET‏ 
التی کا ۰7 بو على القباتل بل بو حتف ایب سب ھا 





١۸‏ : ( + ) حطایا,. لا رد أتحطاء 


علي ھٹا الحفظ الالهی:: والجمم. الالهی. للقرآن 
الكريمء شهدت. وقائع التاريخ 9 تحدئٹ عنه» والتی 
شسحلها علماء الا سلام د فی ۲ علوم | ن ۴.. والتی شید 
باس ارا - العلیناء ال صن یر المعسلمین؛ مٹل 
01 لس الانجلیکانی مونتجمري وات:1 ۱۹۰۹ :۲۲۰۰۷ 
الذي آمضی هرن هره اکثر ق ل ۳ ن اة العر ببة 
اب وتراث الإسلام وترج ذلك بشهادته للقرآن» تلك 

تي قال فيها ضا * 

١‏ إن القرآت كان يُسجل فور نزوله.: وعندما تمت کتابة هذا 
الوحي شکل النض القرآني الذي بين يدينا.. إنه كلام الله وحده 
ج فهو قرآن خربني فن وعندتا تحدی محمد ادا ا بات 
بسورة من مثل السور التى أوحيت إليه كان من المفترض أنهم لن 
عند الله» وما كان لیشر أن يتحدى الله ۶ 


9 ومع كل هذا الوضوح والحسم في الحفظ الالهي 
للقرآن الكريم..وة في الجمع الإلهي لهذا القرآن حاول عدد 
من الهستشر فين ی الشاك 7 آن خفن غعماناقد 


ضم کل الق آن الذي او حاة الله إلى راسو له دا : و گر وا 


)١(‏ ف تج ری وات : الإسلام والميحة في ا 5 ۳ اے قاش اض تد 
۳ أي یمه 57 عد ال تق یت الله اله aE‏ ۳ 
كت الم من خم E‏ + : ر 


ایشاعنر 5 یه | ٣۰۶۹‏ ۲ ا 








1 8 ۳ 8 لا ع میں 0 
وین المي جخ الاقام - توق عختے عمال :2 بجی یت و 
7 7 | یت اج 1 3 ۹ ۳1 5 
إلمخاولات الااستتشرافية المهنو ذية انهارت 13 جیا سو 
أضحابها.: وتحدثت عن هذا الانقیار ۸ دای المعارك 
9 7 کے ۱ oi‏ کی یا ایا 5 
الا ساد مه ( - الع کا ادهستشر فول E‏ فقالت ع العم 


| لڈی انتهت النه سجهود المستشرق اللهودئ اپ خست اسم ۷ 


عل 


نے رین 5 و ات ای ا[ کا ونون وھ 
اند د س حر ہیں الق اءات الشادة » ۰ ۱ ومن بعك 


المسٹشری ستو الي 1 جين رکا ۱ رش .- 


واو ك ال داش التعارف الانبلانة ) - 4.> إلى أنه 
فی الثلائینیات من القرن العشرین: کان المستشرقون قد جمعوا 
بالفعل هذه الاختلافات وحللوهاء وانتهوا إلى أنه لا قيمة له 
فانھارت الثقةافيها.. وعوت محاولات المستشرقین إصدار تسخۃ 
أخرى من القرآن غير نسخة عثمان.. لقد ظهر أن هذه المحاولة 
عر جاء.. بل إن المستشرق ۸ فیشیر » [:949-188ام ] انتهی 
إلى أن فعظم الاختلافات المتسوبة یڈ لصحابة قبل مصحف عثمان 
ماهي إلا اختلافات موضوعة مکذوبة,. 

ووصل إلى هذه الحقيقة أيضًا الباحث ١‏ بيرتون ۷ - في کتابه 
عن (.جمع الق رآن ) - والباحث ١‏ ونسپرو ٩‏ - في کتابه ( دراسات 


قرائة ) - فقالوا: ان کل - ولیس يعن = الا تلا فات المنبويه 








۱ 1 ا طابا. ا جرد ظا 


۱9۰ 


إلى مصاحف الصحابة وغیرها موضوعة.. والحقيقة هي أ 
سا كان قد جمع القرآن بالفعل أثناء حیاتہ: أن القرآن على 
عهده كان مصاغا يشتكله التهائی ۳ 

هکذا.. ,ويعد الهيار الجهود الاستشراقية الهودية.. 
التي بدلت لاثبات اختلافات بين ١ا‏ 1 
مصحفت عشمان -:وبين المدونات السابقة للقرآن = شهد 
السحت قوف أن ن.المصحف الاما م قل تسم كل الف ران الذى 
نول على زشسول ل الإسللام.. ا خا کان قد جمع القرآن 
بالفعل أثناء حیاتہہ وأن القرآن على عهدة كان منضاعًا بشكله 
البهائئ.! , 


ده ,الس كو و قاشع ع تاریخ القر آن التي 


سجلھا علماء ال سلام فی في « غلوم القرآن ۷. 


فطابتت. شها 
د 1 45 
یا وبعد انهیار هذه المحاو لات الا ستشر اقیة الهو ذية.. 
جاء الجابری سم سامیجه. ال 4 تب لت کٹ ع بل تشم نان 
5 0 5-5 0 ا نت ۰ 
فص ۔خف ضٹیان لین قنة کل القر ان الذي ان له الاه على 


رسيو له 2 یو وأنه قد حدنت في هذا المصحف الزشام: 





۱ دای رز الجعاه و قب الا سلامية ( ۲۲۰ ۸ 9 اوها بمدعك طعة الشاشر د 
( ۱ ۱۶ص ۱ ۱۹۹۸ مه رانظر كتاعنا 7 حا ن وشیهات حول الات الکریبه 
( هن :38 رلات 3 يد دار السا مم القناهر 2 سته ال ۷ ھ/ ۱ آم 5 





ز 6 ) شطايا.. لا عم د أخطاء دد ان" 


ٹا - ونس 
د 


۳ حجن ہے 
نبال 8 واشكلك في قا ع بصي محفت مان كما کا ل اة مك 
رر 


تدوینه - وان لم يقطع بهذا التشعكيك!! -.. 
1 سس 


1 
ا 4 


تع .. لتك ات ف الحايرى بهذا الد اد 


¥ 


الخطايا.. وبلغ القمة في السقوط!!.. 


اک 


و ری" 00 ئ قت له ۱ | غات الجابرية 1 تعلی 


الق آن الکر یه رکشت عو رات ٢‏ اف و 
سلکہ ااال كن هلا الا فثر اء 


2ع لترد تن ۸ کون کتابه 7 الیخطات اک رہ 


المعاصر : قراسة تحللة نقدية 8 مس AT‏ آم 1 مت 


1 12 ,ع و س ااا - 
ھ٭ 1 1 1 نا ۲ 
لی کے انك بی ۳ نتعامل مع توأ وتا - منهحیات غز 


منها ما يتس إلى 8 کانت ۱۷۲۷ - ۱۸۰6 م) آو ا فروید ! 


) م۱۹٦۲‎ = ۱۸۸1 (٠ باشلار‎  وآ‎ ) ۵۱۹۳۹ - ۹ 


أو هاش ۱۹۲۱۱۸ مه أن فیک ۱۵۹۲ 


"ایس وت 


۹۸ 1 ا( بالل ضبافة ال زل د سن اله عم لا المار 5 ۳ اون 


۱ .سس (١‏ 5 ) خطایا., لا مد لخطاء 


أصبح الفکر المعاضر لا یتتفس بدونها .٩۷0‏ 

فهل كان الجابري ونيا لهذه المنهجیات الغربية فى 
التعامل مع قضية الحفظ الالهی للقرآن الکریم؟ 

إن من قواعد هذه المنهجیات الغربية - رغم تلوعها -: 
ترئیب مصادر البحث وفق درجتها السوئوقية والعلمية 
7 

و فالتص المتواتر له الصدارة.. 

© والمخگم من هذا المتوائر یسبق - في الصدارة - المتواتر غير 
المحكم؛ أي المشابه أو المجازي الذي يحتمل أكثر من معنیٌ.. 

فا والحدیت المتواتر: قطعی البوت: يسبق حدیث الآاحاد: 

© وقي مصادر التاريخ - مثلا - يلتزم الباحث الجاد - الذي 
يراعي قواعد هذه المتهجیات - تقدیم ( تاریخ الطبري ) -مثلا- 
على ( كتاب الأغاني )- لأبي فرج الاصفهاني [ 6 ۲۸ - ٣٣٣‏ ف/ 
۷ - 41۷م ].. وتقدیم ( كتاب الأغاني ) - مثلا - على( آلف 

تلك آبجدیات وبدهیات تعازفت عليها مناهج البحث 
لیس قن الغخرب فقط وائما فى مختلف الاقاقات 


1 ال خاری؛ الخطات الع بی المعامر ( ف 15 ) 








(:؟ ) خطایان. لاج وأشطاء af‏ 


نکی المحان ری نے کی ی تحامله مع فة الحفظ الا اه بھی قرات 
الكريم - لم يلتزم 5-5 الابجنیات والبدهيات المتهجية.. 
0 ۰ ات 9 ١ ٠‏ 


اتآ لا | رکی كعادو نذا 
وف مار عا بن و ع ا ھا ب 


۳1 1 | ا 5 ا ۱ | || 3ئ 0 1 8 
| لاغ على , يدي و سم لہا وي لت لان كيده ابر و بات و سا نے 
r 1 = ۱ 2 7‏ 

اساد يك مجن اواد غا ٹی سز اجیة ا از ا وکوا اه ین 


8 ا نه 2 ۱ ۱ ا 
بها ال یه( E‏ قد سك ی يكن اه ۹ ہیں ےا اج سے سےا اعت 
11 ۱ ] 
الماذنه 
عدر یں ور 1 gS‏ کر ہیں وان 
لحن تجابريی لم یلتزم تیاب ایح الو 5 ڑگ 
2ھ کا مس کو مت ۱ ا ا پا 
التعامل مع غضية الحفظ الالهی للقرآن الكريج.. :فاخذ 
نآ 4 2 سن 2 ددر 


Fry 5‏ 3 ود 
د لک مسر ع جر حه 2 تا یه هذا" املا ھا - لا يصون 


دش ار - 

احادیث الأحاد.. یس قفا خحدیث وا جد - و ابها سيا 
۱1 الوم ۱ الہ 2 7 3۷ 

دامر نات 1 له اهننه اس شا فی الق آن ری کات رد ری 


1 ای آاے 3 تر عا : 1 5 | ۳ ۳ 12 
الروايات لی حقل بها کتاب ( المصاحف ) للسجستائی: 
ذلك الات الک | اب ال ہے 
ذلك الختا الکلو با لدي لس 5 سحل الهس يتم شن 


(1) فی التعريقه تالق ران 3ص ۱۹۱-۱۸۷ 
ا(٣‏ الت جم الاق لمن ۲۲۲ ۷۳۴ 
یں 





اد 7 لا و اعتطاء 


اي 
ان الشرق؛ 


والقی اغاق تت ةةة | ۲۰۶۳م | یو ان 
لتوزعه - فی فروعها - بالمجان!!:: 
اعتمد الجاہزی - للتشكيك فی حفظ القران الكريم - 


شد ه الر و ایات الواهية.. بدا من أن تقك ميحكمات التصی 


الختواثر اریت الفتحدیٰ E‏ الق ان الكريم 5 التي تقول یله 


الب 


نات السحكهات: 


5 
۱ 


.مسا دا یر iF‏ 1 عق اله س از 
وو ذلك الب لا رب فد هدک امین ©[ القرع- ۲ ] .. 


3 
یچ | .رسای سے خر 


ہیں می یہار سے لق جي کے سا خلس کو ام و فی 
#وإنه, لٹ عر رر لا باه النطل من بان يديه ولا من خلشد. 
وو ا سس سس تست ۱ 
تکیت من چم خی #8 [ فصلت: ۲۰۶۱ 4.]., 
1 تشد الي مرس پگ 9 ادي یی ہے سر اكلا سی ا ا ات 5 رج کس 
2 واتل ما أوعئ إِلك من کتاب ريلف لا مدل ليغ ولن 


سو سے سیک 
۱ 


یر 7 ۱ 
تلد من دون ملتحدا ©[ الکیف؛ ۲۷ 1 .. 


سے لس گار ا 71 92 و ع خر سی ا ار حر خر ع می یح رمق و 
فا سے اص سے ری کا و عو چاو افر کے مو می اک ری تر عم سر شیب 
الپ يملسوث أن سارل من ربلد پا لی ناد کون بردت الممایان ۵ 

مت 
بر هر چ 


لیم 4[ الأنعام : ۱۱۸۰۱۱4 ],. 


را ای عم قرو پر ا نك ع مص عمو قر سک وم موی وا اعم 
ظ سنڈرئلد وا تسیل یناج ۳ یام آنلد ان ا هر وما خرن این 
ا یر | ا 
ورك لیر 14 الاعلی: 021 


ہے ت رھ سو کر کیو وو خی خی پ یں دج حر سے ہے ا متا و اس 
۳ زد عم و ۳۳ ات د ۳ 3 ور لر # سے 01 و iil‏ 
7 ملك به انلف خی ےا FE‏ کے يليما تس ر گے ہاو یک فاد 


مد بر ا سی سے كد جر ری پر قوط ھت سو رع مز 
أنه فا 1 ۸ 


لی تقد کے 
ر لبع قرء انم ان 1 خم إن شلا يانه © القياعة: ا ات ,.. 


5 1 لذ أنه 8 1 گت انیب ت کے 1۳ بد 
رت کل 5 الایات المحقات نے اتی المتواتر 





لقت آهدر الجا ی گا قو اعد ماه الح العلمی عتدعا 
حا کے وا اسا که ا ۷ ِ 
جیب تبث صفُکا ن هدة السات المحكيات پچ ات سقٹا معا 


ا ہی ۴ ۱ 
اکل این موا ارس - روانات بت و انه - انس 


ہے 


" ۳ ا اس با تا و اکا سا ا او ہے 
قھا حتیں سخ رتا اسان ١‏ ٹی سح بر صل القر نے انج نے 


"i | / ] 22 ۴‏ - 1 اف ۱ اع 
بل ويقطع دال كيدا الوح الغرائی یات ا انیت : الا خضاه. ‏ 


7 :و 1 اھ 11 
(النيات: .امنا س8 والحدفه, .و الت یه والتعدير ۱۱ 
نے 5 سی 0 = Cr‏ 7 


ف لن 


3 سے ع = 0 El)‏ ۱ 
اا ۳ 1 یور کان ما نت فا دته أغداع الا تیا 


و 


1 
0+ ...0 
من 2 و ۴ ای E‏ آز ] ت -‫ 


ا ترلت آية الرجم ورضاع الکبیر عقوا ولشد كالت في 
صحيفة تحت سریری» قلما مات یز الله کر وتشاعتيا 
09 ۱ ۱1 
ہموتەدخل داجن [٠‏ یاج ] = واکا یا ۱۱۷ 5 


لم يكن الجابز ین سے النيق لاستخدم قواعد النقد 
١‏ ۳ 5 و ۲ ۱ 5 5 ۱ 

اق اش وشو الي ملا اللشا بالحديث عن المنهج 
النقدی 55 والتقفكيت .. والمحلا اس الصو هن . ولعلم ج 


انیلاهیا هو العربية؛ لغة القرآن:- ولغة الرسوك.: ولغة ظا د - 


OTE 


5 سج ییک و مطايا. لا جر د تساه 


أن الرضاع والرضاغة والإرضاع والمرضع والمرضعة لا يكون 
إلا في الحولین الاولین من عمر الطفل الرضیع., ومن ثم فليس 
هناك ما پسمی : برضاع الکبیر » اصلا!.. ولو شرب هذا الکبیر 
١‏ چرادل ١‏ من اللبن لما سمی ذلك رضاعًا!!., 

ثم إن القرآن كان يدون - يومئذ - على مواد صلبة؛ على 
العشب؛ جريد النخل الستقیمة» یکشط عٹھا خوصها: ثم 
تجقف؛ وعلی القضُم: الجلد الصلب ال پیض: یکتب فيه.. وعلی 
اللْخخاف: الحجارة البیضاء - وهي مواد صلبة لا تستطیع العنزة أن 
تأكلها - .. 

ثم إن الوحي القرآني كان يدونه ہ ديوان ١‏ کون من ثمائیة 
وعشرين کاتبّاء فيهم وجوه المهاجرين والأنصار.. فهب - 
جدلا - أن آیة دونها أحد هؤلاء الکتّاب قد أصابها عطب: فإنها 
من عند يره من المدوّنين العمانية والغشرین۔۔ آو عند غيزهم 
من جمهور المؤمتين اللّین کاتوا يتسابقوة إلى حفط القرآن 
لو ناه . 

ألم يخطر ببال الجايري - الذي صدّع الرژوس بالحدیث 
عن المتهج النقدئ - أن یتحاکم مثل هذه الرؤايات الخرافية 
الواهية إلى العقل والمنطق والمنهاج العلمي في نقد 
المرویات - الکذوبة - الى وضعها جهله الز نادقة.. وحازت 
على عقول المغغلین|.. 

ولکنه سوء الثبه» الذی یجعل مفکڑا كيرا کالجابری؛ 











( 1 ) خطایا۔۔ لاع وأخطاء سے بسنت ۵۷ ١‏ 


يقبل مثل هذه المرویات الواهية المکذویة؛ ليشكك بها فى 
بقل مب نے اقيم یه اس بها كبن 


- اقب 


بل إن سبو النية -عند النجابري - ليتاكد سا عندما يزرد 
هده الر رواية - الواهية المكدوبة:؛ ثم لا يشير إلى تعليق ال مام 


شنا شم ۷ع ] صاحب ( التجامع لا حکام 


5 
| = 1 ۲ د 2 || 5 
الق ران - سے الخاد اتی لت انتا التجان یی 


ثم ا" 


a o 


۳7 


عائشة فأكلتها الداحن؛ قمن تألیف الملاحدة والر وافضی 3 


والجایری - ا الذي گی فصع = ول ۳ E‏ 1 ۷ اوخ اي 0 


5 ۳ ہے ی سے 8 Ij ba ٦‏ ون 
ننجتا أؤرد روَایة التشكتك تى از یبرد ال نی للقران الگریم؛ 


3 3 


وامتتع ع عن الاشارة إلى تقك القرطبی لها 


ہے 


© ولقدمشی الجاہری ۱ -غلى طريق التخطيئة والسقوط - 

فو سان إلى 7 خلاضته الكارئية » التي قطع فيها بان: 
1 -الق ان کان مفر قاقبل تدوين مصخف عتمان-( والحق 
ایرد کان فمو عدا الجمع الع بھی لی رشوب ل الله گے 


2 ۱ ۲ 5 1 کل ۳ | 
و مس اجعه جہریل ایشا , . والجمع الى ل اة ٹی ای یت 


(۱) القرطبی: الجاسم لاحگام القرآن ( ۱۱۳/۱۸ ): طيعة قار التب 


النصرية 





)٤( ۱۸‏ من طآیا.. لآ سج د أخطاة 


على عهد آپی بكر الضدیق.: وربطت :صحائفہ برباط کنا 
قب ملام الکتاب 1 -.. 

۲-وآن القرآن - - قبل التدوین العشمانین - قد حدنت فیه: 
عق ھا ق لتق و ا 

٣‏ - بل لقد شکك الجابري حتى في بقاء مصحف عثمان 
دون تي ...ولک بأدلة 1 غير قاطعة ۱۱ ,. 

ار سو رصيو + ممت لله - من ف 
اوا ا ی قال 
:8 

۱ وخلاصة الأس أنه لیس ثمة أدلة قاطعة على حدوث زيادة 
أو نقصان فی القرآن كما هو في المصحف بين أيدي الناس» منذ 
جمعه زمن عشمان. 

أما قبل ذلك فالقرآن كان مقرفا في « معش " وفي ناور 
الصحابت ومن المؤكد - [ لاحظ كلمة « المؤكد !١‏ ] - أن 
ما كان یتوفر عليه هذا الضحابي أو ذاك من القرآن - مكتويًا 
أو محفوظا - كان یختلف عما هو عند غيره - كما وترتیا: و 
الحائز أن تحدث أخطاء حين جمعہ: زمن عتمان أو قل ذلك» 
فالذين تولوا هذه المهمة لم يكونوا معصومین 

وهذا لا یتعارض مع قوله تعالی؛ ۶ ان ترا ال هر واه و انا 
توت 14 النعنیر: 4] ,, فالقرآن نقسه پنص على [مكانية التسیان 











(ع ) خظایا.. لا جرد أخطاء ۹ 


والتبديل والحذف والنسخ bi‏ 


1 


عم ۰ 1 .اهب 3 ۳ 1 ES E‏ 
فا وانعك صده الماعضات الفنشة :و الل فعف لجع اه 
ا سی 3 


۱ با و« ابا 
وخ 9 ے = 1 » ۳ ]با ۱ î‏ 0 ۱۳ 
و الا خطاء ی لی اك تین التاكيد الله بحقعہ ا 
ات ۱1 
ل بعل هد و الم غضات ا له یمھے الال ع0 اتا ؛ 
کت = عل نيا و 2 
اک | |ااعة > ا 27 4 el‏ | 5 ال 56 
ات وع حت وی وت کہ می 


4 1 ۱ : 
قا انون کات والڈی ضم اس یگ بكر صحائفة نیف اص ۽ 


00 والدی جهع عثمان اللاس علی قراءته وفق حرف 
هريكن - تھی چٹھا التي کر لیا سور يمو ئ الجابری 1 یتطر لا 
لهذا التشكيك فيقول: 

١‏ إن ذلك الذى سقط من القرآن - [ گڈا!1] - هو من الأمور 
المقو له كن کل عملية جمع تتم فى ظروف عماللة فا 

0 بل إن آکاذیب الجاہریٰ لم تقف عند هده الحل: 3 


0 


۳ ۲ ۳ 1 
(1 اق التع رت پالم فان لت ۲۳:۲ او 


Tt‏ الس جع السابق جا 00و 
سا 





۰ ( #4 خطاياء: لا خر داغطاء 


دا افتر ی الجاپري عیلی 1 جح علماء الؤسالام ۱م يعيك 
أن افتری على الله - الذي جمع القرآن - لياتي الجابري 


فقول أنة کان فشر شا . . 3 افترى على ال یجان الدین کرٹ 


سے 


منم رسو الا مایا ل دیو انا 0 رین القر آن.. والذين 
حفظوہ ۲ في الصحائف فی الصدؤز هه ذهب الجابری ۴ 
بعد أن افتری على الله ورسوله وضعایته - إلى الافتراء 
الاعتراف بحجدوٹ سقو ط لایات ؤسورفن اأ هب عف الذي 
بس أيدي الا غي هذا الادماء الغريت والعحیت؛ 
واي السو ق قال الجایری: 

ا إن ما یهمتا هنا هو ما یتصل بمسألة جمع القران» آعني 
مایدخل فى نظاق السؤال التالی: 

- هل المصحف الإمام - الذي جمع زمن عثمان: والذي بين 
أيدينا الآن - يضم القرآن کلەء جمیع ما نزل من آيات وسور؟ آم 
أنه سقطت ( آو رشاعت ) مته أشياء حین جمعه؟ 

والحوات عن :هذا السوال» .من الناحية الميدانية:-هو: أن 
میم علماء الإسلام من مفسرين ووواة حديث وغيرهه. 
بعتر ٹون بان ثمة آيات ورا سور قد سقطت ولع ندرج في تصن 
المصحنت ۲۱۳۳۱۷ 


(۱) فی الصرف بالات 23ج ۲۲۳ ۱۱ 








(؟ ) خطایا.. ۷" جزذ أخظاء ت ١‏ 


: : ۱ 7 ۳ 
fz‏ 8 ۱ | قم ١ 11 3 8 ٠‏ - 
نا وعند حديث انجابري عون سوت بر 8 ا و جل راع 


# هو المنهيجى المحقت ۳ ۰ والحدائي از الذي حكن فب 


اض || موس 2 ۳ 5 1 
داه ف الْنقد لت ارت ۱ ee‏ یت 1 ای 5 الاے 
از ) - فوط القع الا وله عو اق ۲ ۱ اه ا عن * 

۱ ت سےا 


وكل ما یمکن قوله - على سبیل التخمین لا غير - هو 
ا يكون الحزء الساقط سس سو ارت 0 شو لسم الأول ٹا 
ور با - لاس کات نما !٩‏ ]- كان پتعلق بذكر المعاهدات 


2 1 


الني كانت قد أبرمت مع المشرگین 


0 و لان الجاب کی یت الما دو والمراجع ت 


کر 


0 حاطلے ليل فلقّل شاء الله له آن غضح ES‏ ية 
نأ اہ ما بعت تع اھ.. 
اد الدعوة الغريية و الْعَحیة الي تقو ل: 

١‏ إن جميع علماء الإسلام؛ من مفسرين ورواة حديث 
وغیرهم. يعترفون بأن ثمة آیات وربما سور فد سقطت ولم تدرج 
فى تنص المصمحفت:1, 

بعل حمس جات من هذا الا دعاه الکار بت بورد 
الجابري رأي علماء الشيعة المعاصرین ۶ الذین يقولون: إن 
القرآن كما هو الآن قن السات مو القرآن ال تزل على 


ت 
قب ہے أن 
2 


()فن التعریف ہالفر انس ا 





۱۹ () غطایا۔, لا جرد أحطاء 


محمد بن قد .الله وأنه لا قرآن غيره و 
این رد عدا الاجماع الذي اجتمع عليه 1 چمیع لماع 
الاسلام واعترفوا فيه بحدوث سقوط لآيات ورہما سور لم 
۔ : 3 ۱ 0 
ایج کی بھی الو ھت کوک 
وكمثال آخر على الجمم العشوائي ١‏ لحاطب اللیل 
هذاء. آنا الجا جابری؛ بعد أن ذهب - فی تحلاصته " الكارئية 


ایت - الی حدوث تبدیل قن القرآن الکریم» والی 


الاستدلال بالاية #8 وَإذا لتا اي ڪات ايه والله 
ا او 2 نا رف ا ا اور کے مق ال نو که هر لا دعامون کپ 


ا ۱*۱ ]+ 

بعد أن اسعدل بهته الایة۳) عل مهنوك تبدیل تم 
وتغبیر فی القرآن الکریم.. رأيناه يعود لیتقض غزله - الذي 
هو آوهی من بيت العنکبوت - فیقول: 

١‏ إن معنی الآية - هنا - العلامة والمعحزة وهو المعنی 
الغالب الذي وردت فيه هذه اللفظة في القرآن.. أي إذا كنا قد 
جعلنا العصا التي تنقلب ثعبانًا علامة على صدق موسی؛ مثلاه 
نقذ بدلنا هذه المعتحزة بأخرى لتکون علامة على صدق نبوة 
عيسىء وهي منحه القدرة الکلامیة إلى الناس وهو صبي ۷" 
)قن التعریف بالقرآن ( ص۲۲۹ ). 


(؟) الم جع السابق ( صن ۲۳۲ ۲ . 


(۳) فھم القرآن القسم الثالث ( فى ۲۰۹۰۱۰۵ ). 





( 8 ) خطایا:. لا جرد الإا سس ۳ ۱ 


وعکذا نقض الحابری غزله.. فبعد أن زعم أن ١‏ الاية " التي 
تبدلت هی الآية - أي الجملة - القرآنية. . عاد فقطع بأنهذه ١‏ الآية ؛ 
التي تداولها التبدیل هی المعچرة؛ ولیسنٹث الاية القر آنیة!. 

© وبعد أن ادعی الجابري أن النسخ كان من عوامل 
التغییر والمحو والتبدیل التي عدت فی القران الگریم.. 
عاد - رجل المعتافضات. - الحاطب .فى ليل ۷ یک 


عاد لینگر حدوث وي بمعنی المحو و الا رال ؛ فی القران 


الى ریم. . فقال لا لی ضر لقول اله : ط یہ 
بيك من رُسُولٍ ولا تو ي إلا تا شی ألقى لفن و انی 
یسم الله ما یلقی 56 ٹم کم اله اليه و 
کم 4 [الحين ۲ ]..عاد لیقو ل: 

١‏ إن هذا المخو بمثابه إحكام جدید لمنهج الر سالة وأدلتها 
ومقاصدهاء فالنسخ والإحكام لا يعودان إلى آلفاظ هده الاية 
القرآنية أو تلك بل يعودان إلى مسار الدعوة المحمدیة وإلى 
سیرورتها الفعلية المقررة في حكم الكتاب.. فليس في القرآن 
ناسخ ومنسوخ: وکل ما هناك هو وجود أنواع من التدرج في 
الأحكام من العام إلى الخاص: ومن المطلق إلى المقید: وم 


المجمل إلى المبین: ومن المبهم إلى المعين. 1 


۱ فهم القرآنء القسم الثالث (اصی ۵ ۱۰: ۳:9 A:‏ 


۶سسس E‏ لا غیرد أخطاء 


فا و بعك ان استدل الجانری ہے شش ١‏ علاحته الکاز ٹڈ 
الباق بالاية القر امي جوا الله با تاه وش ودد 
أو التب €[ الرعد:۲۹] على وجود شحو لایات قرآنیة.. 
عاد لي كل عدم حدوث آي محو ون ايه من آیات القرآن:: 
فقال - فی تفسیر ذات الاية -: 

۱ وهکذا بتضح أن قوله: ۳ یمحوا # لا علاقة له بالقر آن؛ 
ولا يكون بعض آياته تنسخ الأخرى.. اشن 

3 وكذلك حال الجابري - في جميع المتناقضات - مع 
مضطلح ١‏ السخ :.. فبعد أن زعم في ١‏ خلاصته الكارثية 
البائسة ۳۰ أن النسخ لآیات القرآن قد کان لونا:من ألوان 
التغبير والتبدیل الذي حدث في القر آن الکریم. , عاذ فتقضی 
هذا الادعاء وأكد على أن لفظ : آية» في القر آن # ماتخ ین 
عَايَةِ 4 لا يعنى الاية القرآنية: وإنما یعتی المعجزة والعلامة.. 
فقال: ۱ 

١‏ وإذا نحن رجعنا إلى القرآن الکریم؛ فإننا سنجد لفظ 
١‏ آية ! في جميع الصيغ التي ورد فيها ( آبة» آيات» آیاتي: آياتنا ) 
ينصرف معناہ إلى العلامة ( أو المعجزة النى تثبت وجود الله 
وقدرته... إلخ ). 


(۱) قی ال لتعريف بالق آن اج ۲۳۲ . 
(۲) قهم الترات القسم الثالث ( هي ۲۱۸۰۱۹۹۱۰۸۰۱۰۵ 
۶) في التعریف بالعرات ( جن ۲۳۲ ) 











( 8 ) خطایا.. لا جرد أخطاء ١6‏ 


وعلی غذا فلا معنی للقول بالنسخ فی القرآن إلا بمعنی آن 
الله ینسخ معجزة نبي سابق بمعجزة آخری لبي لاحق, دلیلا 
على صحة وصدق تبوة كل متهماء أو ينسخ ظاهرة طبيعية مثل 
اليل بظاهرة طبيعية آخری سل التهار... إلم دلیلا على قدرته. 
والنسح بهذا المعتى شو إحلال شىء مكان شی آخر ولیش فى 
القر آن: . یا 

9 ومثال آخر على تناقضات الجابزی « حاطب اللیا ۷ 


' 0 ۲ لف ج‎ 5 7 1 3 0 r 
E ا‎ , = = | 
مر جج قله‎ E اندی اعت ف سنا نة فى سے عك 5 ده ول تدای‎ 


الدراسة الضكمة 2 سنو ات قلبله حب مو ققة مین المزاف 
۷ اد5 1 ی الف 1 الگریم شر د تارج یل عرد 


يبه وغیر مسسوقة غند غندعا يزعم أن 1 الذ کر خاص والقرآن 
خا و الوحی ی المحمدی: اما القر آن فهو هذا لوجي 
بجمیم امراف الذي يقرؤه جبریل على الي لیلق الاس :21 0 


E ۳۹‏ 
| 3 | ای 5-5 111 هرد 1 سر اراس ال 1 
8 له أن انتخا بر ا ہت اعاد لپ سےا نس ا القر إن چ كو 


ها شماه اسنات 3 خوت سپ سر لہ الذ گر افی القران؛ 
لوجده قد جا هید بو ا شر ال وحی؛ فى ۱ فى حر برا 


یه القر آن اکرب نجد ذلك فى الو المكنة: | ال غمران 


سا 


ORAS‏ والاعراف UAT AAD‏ وصسف لان 


۱۰۱ قهم الق نات الع م الغالت ان فعال‎ )١( 


( )ا فی التعریف بالقرآن ( ص 12 1 





و سح (4)نخطايا.. لا جرد أخطاء 


۶ء والحجر ( ال ٩‏ )؛ والتحل ( الایة: 46 »والانبیاء 
( الآية: ۲ ۵) والشعراء( الآية: ۵ )» ویس ( الایة: ۹۰۱۱ 6 
وص ( الآية: ۰4٩‏ ۸۷ » وفصلت ( الایة: ٩۱‏ والقتصص 
( الایة: ۱6۲۵ والقلم ( الایة: ۵۱).. 

فقي هه السور الفكية - أت سد يواكير الوحي - 
أطلی لفظ « الذکر » على القرآن الکریم.. المحفوظ في 
اللوح المحفوظ.. والذي انما تزل منجما لتثبیت فزاد 

لکن.. لعل الجابري قد أراد - بهذه البدعة الغريبة - أن ينغي 
الوعد الالهي بالحفظ ‏ گام نا الک وَإِنَا له ليطت 4 
[ الحجر ٩:‏ ]..عن ١‏ كل ١‏ القرآن.. وأن یقصر هذا الحفظ على 
١‏ بعض ٠‏ القرآن توسلا إلى دلیل يدعم تشکیکه في حفظ الق رآن 
الکریم عن التغبير والتبدیل والمحو والسهو والنسیان.. 

لکن الجابري - بعد أن ساق هذه البدعة الغریبة» غير 
المسیوقة» حتی من غلاة أهل البدع والاهواء - عاد لیناقضص 
تسه ولییت أنه ۷ حاطب ليل ٤‏ فاؤرد ھا ینقض هذا الذي 
قدمه - في نفس الکتاب - بل وفي الصفحة التالیة!!,. عاد 
لیتقض غزله العنکبوتی. وليقوك: 

« .. ویتصرف معنی ١‏ الذکر ١‏ إلى القرآن تسه كما في 
قو له الى ظ رَقالیا ایا ال خُر عه از کر نك لمجتوں 4 


سے سی 1 کا حور 


1 1 ۳ "۳ 3 اگ ات تماق 48۹ 
[ ات : 7] .وگو له وكأنه يرد عليهم # إتاغمن تلالد 











( ۶ ) اا لا عر داعبا عس ۱۳۲۷ 


سے : 


ولا لي فظو 14 الخجر > 4].ى., ا" 


وس إظار تنا e‏ ]ا ے لوحناقفنات الجاب د ف باس تون 


أن قطم - ف لا از تة الکار ۳ الائسة اا< أ الم ص دف 
۵ گی 2 


لدع پایدیٹا - مضعف عفان ا بشم چیم ۳ تر 
۳۹ بدك 1 


على رسول الله ف من آیات وسور ومضی فی العیث 
اللامعقء ل واللامقول إلى حیث قال 

ان چمجیع علماء ال سالا سن مسر ین ورواة لیت 
وغیرشم؛ بعترفون بأن ثمة آیات ورہما سور قد سقطت ولم تدرح 
فى نس الضصعحات, ۷! 


نعل هن | ال فد ۹ العايث: 3 الْعَثٰ الت رک عاد الاب پری 


سی 


اوم 65 کتایه فا یٹس هذا الا فتز پر وو خديأة يور - 
۶+ ت ب 


سیا 


53 5 1 ند کم امم کے سے او 
تسس فقو له تعالي. = ١‏ نه 1۳ ک ا د ثم فلت - تتن 


۹ 7 7 1 1 ]| = 
بر خر 4[ ھود: ۴ ورد بخ اتا م5 ۔ 


۲ والقرا؛ آن کلیته ومفر ق واحد م لا ینید الل من بان یدید ولا 
خر عم 2 رظ 


من لهه یل دن مر یږ 1 سلكت ی 
ا و ا ی اس او 


وهي سهادة ان ا لقران = الي ياتنه الباطل ٹن ان 


( فی التعر یت بالق ان ۲ هنن eî‏ 


ا سن سو ٦‏ 
|= 


)۷)۳ تھے الق رات ١‏ القيم ال عن ۱۰ ۱ 


۷۹ یسک أ( لل :قاطا يا لا جرد أخنطاء 


یدیة ولا من ختلفه - مز الذی نزل على محمد اة ولیس 
فقط الذي نسخه عثمان بن عفان!.. 

كما يورد الجابري - في صفحات أخرى من کتابه - 
ما ینقضی افتراءہ على القران بادعاء حدوث السقط والمخو 
والتغییر والتبديل فيه - فیقول - شلا -: 

ا إن هذا المقروء الذى لم یکن الاعتماد على حفظه من 
الضیاغ مقتصرًا على تکرار قراءته وتسجیله في الذاكرة الفردية 
والجماعیة يل كان بكب أيضًا یما تیسر من سعف النخل وقطع 
الحلود وورق البردي... العع.. ما لبث - [ هذا المقروء ] - أن 
أصبح مكتويا في صحف یتزاید عددها باستمر ار. :۷ 

کما بو رد هده العبارات: 

« لقد بقی على قيد الحياة معظم الذین باشر وا کتابة القران ند 
البداية: و کثیر من الذين حفظوه فى صدورهم منك ابتداء تزوله إلى 
نهایته قبل وفاة الرسول. 

وعندما جمع القرآن في المصحف الذى بين أبدينا الیوم: زمن 
الخليقة عثمان؛ تم ذلك بحضور کثیر من الصحابف وكان في 


f 


مقدمتھم عدد من کتاب الوحی وقرائه.. ۷ . 


.) ۱5۰ ( في التعريف بالقرآن‎ )٢( 


(۲) المرجع السایق اض ۲۱). 








ای 


2 


1 إن عملبه جمع الم 
كبير وتحریات مشلدة ا , 
حتی اد اف انض #لیتخار ! 2 الخائری شین هده المناعضات: ۱ لي 


ل" يجمعها 1۳ العام بلات! 


و ما کی ا شا سک تو ۱ ف ها ۱ 
-خلاصة ة كارثية باشمه ۹ تقطع بان مصحف عثمان لم يشم 
یھ 00" 0 5-1 1 


گا ما تق کا ال عبت ارآ ها | 
بن سا براي کے السو و کے E.‏ ابقر دہ ادعاء را سد جماع لاع 


را لد تم دوين ا لیصحت امام -:مصسحف میا 
| 


م د 
1ھ -- ۲ ۱ 01 ۲ رد ۱ 5 
ال ئ بميق ف ية الله على یات و سمع آب الله وس نس هه 


ماحم م 
كك 1ء ۳ أ 56 ۳ 
جبریل القران مع النبي ¬ قب نیا و مج عا - یلو وات := ¦ 


| اش عت ۲۷ کے اھ ع ا وو سے ۳ 
و و انتم انب ا ا گی لی ها ساب 


۱ ۱ الضصحقف» یمم شم شلة اض حف 


سے 5 
الى پھر سی ٹن 
وربطھا - كما تجمع صحائف الک الو مناز م = ن 


تم تدوین :هذا القرآن ستة [ ١٠‏ هار ١٠15م‏ ] بقراءة 
1 


و 7 2 = ۳۹ 2 5 6 1 رای - ۳٣‏ 
[یحة ڈریس س ال بها یع بو شف الا برد على 


11 كن التعزیقت بالق ان ا و وک 


وب "سب ) خطايا: . لا جرد أخطاء 


هذه القراءع ‏ اللهجة - وزوال أسبات رخصة القراءة 
على الأحرف السبعة» التى اقتضتها مرحلة ١‏ القبائل » قبل 
الاندماج في « الآمة 5.. أي أن هذا التدوين - فی المصحف 
الإمام - مصحف عثمان - كان نسخ الق لقران المجموع على 
عھد الرسول ية والذي ضمت صحالله على عهد أبي بكر 
الصديق.. ولقد ثم - ومد - حرق المتضاحف: التن كان 
بعضها مكتوبة بعض کلماته وقی رخصة القراءة بالحروف 
السبعة.. وکان بعضها الآخر قد وضع أضحابها كلمات 
تفسيرية بجانب بحض كلنات القر أن -للتفسير أوالتأؤيل 
والتی کان بعضها غير شامل لكل القرآن . تم حرق 
هه التضاحيء سی حسم الأبة - و - وف خنانۃ:الیجازٹ 
المحاسبي [ 1۳-۱۲۵ اهم ۱ - سی 

١‏ على القراءة الثابتة المعروقة عن النبی تلا والغاء ما لیس 
كلك وعلی مصحف لا تفلیم فيه ولا تاي ولا تأویل بت 
مع التتزیل ۷" . 

ذلك لأن بعض الصحابةه کاتت لهم ١‏ عدونات ١‏ من 
القر آن لا تجتفعه کله.. أو لا تلتزم ترتیبه الالهی.. کنا كان 
بعضهم یضم کلمات للتفسیر بجوار بعض ألفاظ القرا 

ولقد تم - كما قدمنا - هذا التدوین للمصحف الا مام؛ 


)۱ 1 الا تقان کی علرم القران ۸2 رةه 











۱۷۱ سحبایا.. لا عم د أعطاء بسنت ست‎ 4 ٤ 
الذي جمع الامة على القراءة التي تزل بها القران - فراءة‎ 
ل ۱۱ ماف نت | سج ای‎ 
النبي لقرسي ہن وغل الصورة ای سبق و مها طا‎ 
عرید الر سمڑ ۳۹ و يا 2 کین بكر یک الصدیی..‎ 

تم ذلك - على عهد عثمان سنة [ ١هل‏ «دام ] 
تخو ر الات البنعایه ان ن یحقظون ن الق ان 1 كله ١‏ عن 
العلیا رت 3 کان ہو لات الصتحابة التحفاظ الق اء E E‏ 
بعلاوة هذا القر آن آتاء الليل وأطراف التھار 

ولقد نسم هلا التدوينء مین شر الصسدوز الحافظة 
و سحا شان وانما ایا صن 1 السك حفا المكتوب وا لمجموع 2 
E 2‏ | ٌ۱ ۳ ۱ ۳ ہے 7 ۳ i‏ | 
ي پیا لشي وئی رو الصبدیق 2 ونم ذللك پاشرات 


وقادة عدد من 


تا الو ست ؛ الدين خض صو | ان تلو یه 


مند یا۔ء الوحی.. وكا ناد نه کسر سن كعاب الو-حی هع لا 


2 1 ۳ ےج 1 2 ا‎ ١ 
ا“ نان یا وشھردا على وواه التدوين انیم‎ 


للمصحف ال مام - مصحف عثماد ل - و شم. 


.] ھ7٦‎ - يق سے ۵٣ھ ے/ ۷ت“‎ ٦۷ عم چنا کر* عمٰان[‎ ٦ 


تا 


58 على ۷ 7 طالت 77-1 عد اسار ١‏ - 


۳ 
نے 


11 


Tp 


۳۔ ال بیر بن ن العوام [ ۲۸ق - ٣۳ھ‏ ۱۵-۵۹1 م ]. 


6 - ژید ین ایت[ ١‏ اعا ۹۱ 8٦٦م].‏ 


ان نت 


بت :رپا مولا نا لا جرد أخطاء 


ق - حنظله ب ال ع[ ۵ دسر ٦٦ھ2],‏ 
و او 
2 ۱ عوقو ای ما ۹ 
عاو ید ضس اس ستاك 1 یق ےہ ٦ھ/‏ ۳ ہے 
اام 1 
۷" سر الات بن الارقم[ ٤‏ سا RFE‏ 
۱ ۱ 
2ء . وف از ۰٣‏ 
۹ = سر و بن العاصن 1 ۵ فق ہا ے۔ جع ۳ هرا دا سے 
۱ 
۰ - محمد بن مسلمة الاوسي [ ۳۵ ق.ه = RÊT‏ 
۵ ۳ 1 م ]. 


۱ - المع مخ شعة [ ۲۰ وبح هه ۷۳ - 


Taw: 
:] ؟اسعيد الله آ ہی سرح [ ۳۷هدار 1017م‎ 
س بح الال 3ب شم ۶ - 1۷8م اپ‎ IT 
وهكذا اجتمع لهذا الكتاب العزیز من عناصر الموثوقية‎ 
ما لم يجتمع لکتاب آخر - ديني أو بشري - عبر التاریخ:.‎ 
1 ۱۳۱۳ 1 رسارات شيخ الأساء ایخ این اولي‎ 
۸ھ ۱۹۱۲-۱۸۹۵ ]التي لخصت جمع القر ران على‎ 


عهد التی جي سا سوه ان بكر الصدیق؛ وعلی عهد 
(١)انظر‏ كاينا: حقائق وشبهات حول القر آن الگريم ( ص ۲۷ - ٦1ء‏ طبعة 


فار السلام) الاه می 1ه ا ع 
: اس 1 











( £ ) طايا لا عجره اخطاء سس ۹۷۳ 


ی ۱ NR Na‏ ارف 
عكويان. :و علسغة گل عملية من هذه العمليات الثللاث: 


95 الع لاش أن لآ عمدت کے اج اٹ ون 


1 وج أبي نکر 5 للقران =" الذي كانة مغ الملازم 
فی الکتاب لیے 


۳ - وجمع عثمان الأمة على حرف واحد - لهجة واحدة - 


بعد زوال دواعي رخضّة القراءة على الا حرف السبعھ۔ 


تارات سیخ الا ماع شش قال فیچا. 


7 


ميج هة 


9 


وكان له كتة يون بين يدية رن بش ن رسائله: وقد 


5 


تدم هم إلى بد ر 


5 لہعضیم 
ان يتعلموا من جح ند 

کدف گے القر آن اولا بڈون: مع حفظ ها ينزل مته 
كذلك أولا بأول 

ان القران حینما تذل مفرقا؛ کان ن َحفظة نش ملو أضحاب 
E E‏ نم تا 
ہنس وکا قد تب الکتابة القن مکنت منها الظروف.. وهذا 
ما یمکن أن نسميه الحسم الأول للقرآن: إذ اجتمع فى صدور 
حفاظط آقو یا الیخافظله. , و احتمه جتمع في مکتوبات؛ وله لے باش 


صو رة المصحف وال كتاب كما نقهمها اليوم» لتفرق المواد 


التى كانت علیها الکتابة واختلاف أنواعها.. 


١ +‏ سس ( : ) خطایا.. لا عن و أخطاء 


[ ثم ] إن هذا الجمع الذي تم في عهد آبي بكر كان الحمع 
الذي يحقق المعنی المادي للجمع والضم - [ فكأنه جمم 
الملازم في کتاب ] - والحال التي تم قیها وبها هذا الجمع ته 
من الا طمثنان إلى المجموع ما لا یکاد یتوافر مثله على التاریخ لما 
حفظت البشرية من تصوص وأصول.. 





.. وإن الا جرف السبعة ليست هي القراءات السیم؛ وإنما 
هي لهجات مختلفة فى اللغة العربیف و جدت فی القر آن جملة 
لا آنها كانت سبع لهجات في کل آية وکل موضم من القرآن. 
ولقد کانت ضرورة حيوية اقتضاها الواقع اللغوي للعربية.. 

وهذه الضرورة قد ارتفعت الحاجة إليها حين تغیر حال 
المجتمم الاسلامي: عندما انضبط الامر وتدریت الالسن؛ 
وکفر الناس واا 

وعندما ارتفعت هذه الحاجة إلى الاحرف المختلفة جمع 
عثمان ( المصحف الامام ) .. فکان مصحقه حرفا واحدًا. لقد 
قدا فان .سید یل یرت فيه میاه جردا مر 
کیا - لا ضرورة تقتضی علیهم باستعمال خروفهم, تلا 
یختلفوا؛ فقد صاروا بحیث یستطیعون الاتقاق.. 

وهذا الذي صنعه عثمانء |ذا سمیناه جمعًاء فانه لحدیر بان 
یسمی جمع المسلمین, لا جمع القرآن؛ فان جمع القرآن قد كان 
في عهد الرسول - بمعنی ضم أجزائه .. وفي عهد أي بكر بما 
حفظ اصلا رسمیًا يكون مرجماه وعمل عشمان هو هة هذا 











( ۶ ) تنطایار .له شاد ااا سس ۱۷۵ 





الأصل الرسمی للتداول العملي على حال تلائم الدعوة الا سلامية 
الى امعدت وتمتل... 

© هذا شهد العلماء الثقات - من القدماء والمحدين - 
بعد أن استعرضوا وقائع تاريخ تدوین القزان الكريم 
وجمعه - شهدوا على اجتماع أعلى مستويات العناية 
بالتدوين والجمع لهذا الكتاب العزيز.. تلك العنایة البشرية 
الفريدة؛ الى مثلت الاستخلاف البشري فى تحقیق الوعد 
الالهي - المؤكد - بالحفظ لهذا القرآن الکریم.. 

جد 

کی الور الجابرض - سامخه له - قد آغرضی عق 
هذا الذي كتبه الحارث المحاسبي وعشر ات من علماء علوم 
الق آن - قديمًا - .. والذی کتبه أمين الخولي وعشرات من 
علماء علوم الفرآن - المحدئین - .. كنا أعرض الجاپري 
عن شهادات عددعن المستشر قیین - الذين فقهوا ۷ تاريخ 
الا سالام 1 — مثل | مرنتجمري وات ۷ والدين حرروا (ذائرة 
المعارف الاسلاهية )؛ وشهدوا بسقوط وانهيار المحاولات 
الاستشراقیة النهودية اثبات اختلافات بین المصحف 


الا نام ھچ حون خا و سے وما شك شن مدؤانات تشقن 


الصحابة للقر آن الکریم.. 


(۱) ہے الخ ل عن الق آن الگریم لعن ۰۲۷۲۱۰۳۰ 1415 4 تقدیم 


3 محمد مار ة٠‏ طبعه تشه مس القاهر ی مه ( ۲۰۰۰م ) 





٤ (‏ ) خطایا.. لا عرد أخطاء 


۱۷ 


لقد اعرض الجابري عن طریق العلما المحققين 

المتصفین. . وسار فی طریق الجهلاء المفترین» لیصل فى 

١‏ خلاضته العارية البائسة ۲ إلى دعوی حدوت الاخطاء 
والنسیان والتبدیل والحذف والمحو في القرآن الکریم.. والی 
أن مصحف عثمان - الذي بایدی المسلمین J‏ لم بشم القر آن 
كله» الذي نزل على رسول الله ة.. 

وبلغ به الافتراء إلى الحد الذي ادعی فيه ١‏ أن جميع علماء 
الإسلام. من مفسرين ورواة حدیث وغیرهم: يعترفون بأن ثمة 
آیاث وریسا سور قد سقطت ولم تدرج فی نص المصحف 8 

بل وادعی أن حدوٹ کل ذلك فی القرآن لا يتعارض 
مع قول الله ة: م إا کن ترا اکر ولا له لت 4 
[ الخجر : 4 ]. ,۱۲۱ 

0 ولان الجابري قد سقط في مستتقم هذه الخظایا.. 
کان لا بد وات نختم هذه الدراسة بنماذج من کتابات علماء 
لسم الذين اقتری علیهم الجابري؛ فزعم أنهم قد أجمعوا 

ی آن القر آن قد سقطت نہ آيات وسور لم تدرج في 
نص الضف ال مام. ٠‏ تمادج مر ن کتابات عددمن علماء 
الا سالام - الذين یمثلوت تیارات الفكر ال سلامی ومذاهيه - 
عبر تاريخ ال سلام - لیری القاری إجماع عڑلاء العلماء على 


. ۲۳۳۰۲۳۲ )قن التعريك بالقر ان عن‎ ١( 








( ۶ اختطايا. لا گرد ا لا سسسب اح ۱۱ ا 


لحفظ الالھی للمر آن الک ریم. . وعلی العاية الفر بدة المتفر دة 
ال لتي حقلی 7 هلا الکتاب العر 21 EE‏ تاريخ أل ستاللاع. : 


2-71 


۲ 4 ری 0 1 
و خللت ی شا با القا کید ا جا :كريد التضه خر الج رازه 


اون حولت اس با اتدسلاء و سحل ق و وسح چ سج و تیه وف یلها 
اد 
.1 1 0 
فی تدوين القر ال یی 
أنه الختام الى يبح الحو و باقع الاطا و ات نی 9 
0)۳ سےا ت تا ےا بم 58 ا ا ا ےی 


فيك نمادج ی اا کو که ای ن الام العلمباع حو ل : 


یں 


۱ - الحفظ الإلهي للقرآن الكريم 

۲ - وعصمة التص الق رآنی عن التغییر و ال 

۳ - وعصمة رسول الاسلام 27و من النسیان لشيء من الوحي 
الذي نزل به الروح الأمين على قلب الصادق الامین؛ لیبلغه ویبینه 
للعالمین. 

© یقول الامام الفخر الرازي [ ۲۰۰-۰66 ه/ ۱۱۵۰ 
م - حاحب التفصیر الکبیز - فی تشبیزه: لقوك 
ال 3 $ چ ایا عون لا ال وہ نو2 پور ہز 

١‏ یعنیٰ: وانا نحفظ ذلك الذکر من التحريف والريادة 


۷۱۸ س( ) شیملایا., لا جرد اء 


وقال: #ولوكن ین مد کر ام رجدو یه نیما كيرا 4 
[الشام) LAF‏ 

فان قیل: فلم اشتغلت الضحابة بجمم القرآن في 
المصحف وقد وعد الله تعالى بحفظه وما حفظه الله 
فلا خرف علیه؟ 

والحواب: أن جمعھم للقر آن کان من أسباب حفظ الله 
تعالی إباہ: فانه تعالی لما حفظه قيضهم لذلك. لقد وعد الله 
تعالی بحفظ القرآن: والحفظ لا ععنی له إلا أن يبقى مصونا من 
الزيادة والتقصان.. 

وقال بعضهم: لقد حفظه بأن جعله معجرّا مباینا لگلام 
البشرء فعجز الخلق عن الزيادة قيه والنقصان عنه؛ لأنهم لو زادوا 
فيه أو نقصوا عنه لتغير نظم القران» فيظهر لكل العقلاء أن 
هذا لیس من القرآن فصار كونه معحرًا كإحاطة السور بالمدينة 
يحصنها ويحفظها. 

وقال آخرون: أعجز الخلق عن إبطاله وافساده بان فيضن 
جماعة يتحفظونه ويدرسونه ويشهروله فيا بين الخلق إلى 
آخر بقاء التکلیف: 

وقال آخرون؛ المر اد بالحفظ هو أن آحدا لو حاول تخییره 
بحرف أو نقطة لقال له أهل الدنیا: هذا کذب وتغییر لکلام 
الله تعالی؛ حتی أن الشيخ المهیب لو اتفق له لحن آو هفوة 











(1) خطایا:, لا جرد أختطاء ' 


۷۹ 


ا + وصوابہ کٹا وكقا. فھذا هو المرادمن قوله: ٭ ول 
1 7 

ال لم لد ع ا هذا الخفْفل فانه 
الكثير . متا أو في القليل: 1 هذا لتاب سنا صن جمیع 
جهات التحریف:؛ مع أن دواعی الملحدة والبهود والتصاری 
متوفرة على إنطاله وافساده من أعظم المعجزات. 

وایضاء اختر الله تعالی عد تقاف مرکا عع التغییر 
والتحریف. وانقضی الان قريبًا من ستمائة سنة - [ فی عصر 
الرازی ] - فکان هذا اخبارا عن الغیب؛ فکان ذلك أيضا معحرًا 
قارا 

۵ وفی حفظ القرآن الكريم من التبديل» يقول الإمام 
الرازي - ایشا - فی تفسیره قول الا 3: 73 وا تو 
یف من تاب رک لا ميل لمجي ولن ند من دونب 
يوسي 1 

لا ميل لکسمیه»: أي يمتتع تطرق التغيير والتبدیل 
إليه. : 


فإن قبل: فیجت ألا يتطرق السخ إليه.. 


() الراری: ار الک( ۱۹/ ۱۳۹۰۱۳۸ 6: طیعة داز الفكر . 


١4‏ سک( ) خرطایا.. لا جرد أضطاء 


قلنا: هذا شو مدهب أبن عملم الا صفهاني [ ۵ ۴ — 
ااه ١ م۹۳٤ - AA‏ قلسن يتعك: وأيضًا قال لنسحخ ی 
الحقيقة ليس بتبدیل؛ لان المنسوخ ثابت فی وقته إلى وقت طريان 
الناسخ: ٹالناسخ كالغاية؛ فكيف يكون تبدیلا؟!.. #(, 

9 كما بقول الامام ا كثير [ ۷۰۹ - ٣۷۷ھ‏ |/,.. ۱ ۷۷۔ 
۲۳ )] - ضاحب ( تفسیر القرآن العظيم ) - قى تفسير قول 

ا قرر تعالى أنه هو الذي آنزل عليه الذكر وهو القر آن: وهو 
الحافظ له من التغییر والتبدیل 1۳ 

كما یقول فی تفسير قوله - سبحانه -: ظ واتل ما ار 
جع ی ہو مر سی جو کے وت عو سر ی 
لك من تاب ريك لا مدل لكلمليه. ولن تجد من دوي 
معا 4 [ الکیت: ۲۷): 

۱و نل كيده ای لا لها ولا خرف 
و موي ۷ 

۵ وفی تفسیر آية الحفظ. یقول الامام القرطبی ۱1 71۷ه/ 
۷ - في ( الجامم لاحکام القرآن ) -: 


اه کر BE‏ مت ی اه عم 
١‏ ۶ إا عن تلا لگ 4 يعني: القرآن # وتا له فظوت 4 


() المصدو السایق ( ۱۰۵۰۲۱ 
7 ان رمک لے القران العظيم ( اھ رد 1 طلعة شاد الجر انگ الفا 


(۳) المضدر السایق ( ۳ ۸۰ 





11 مايا لا جرد أخطاء بسح سک | را | 
محقو ظا. 
وقال فی غیرہ: یم اس حفطوا 4 فوكل حفظه إليهم فبدلوا 


] 1 2 
.''“٢ وغیروا‎ 


۴ عع ۳9 2 
8 5 5 2 1 81 ٭ 7 11 
ول دشسیر_ 8 بك ہیں التبدیل © وائل ما ای إ 2 ۳ 

نے ت حرط خی کر یں ۷ E‏ - یا خم 

من سکاب ويلك ۳1 سیل 1 بان س ع لن تد من رط حل سا 1 ۹ 


[ الکهف: ۲۷ ] - یقول: ‏ أي اتبع القرآن؛ فلا عبدل لکلمات 
الله" 

0 وفی تفسیر آية الحفط يقو ل الإمام الز مخشري[ £1۷ - 
BOTA‏ 26-۱۰۷۵ ۱۱ ] - اجب (الکشاف:- 

ا انان ا الیک 4: فاکد عليهم أنه هو المتزل 
القظع والبتات؛ وأنه هر الذى بعث به حم ريل إلى محمد عم 
وبين يديه ومن یرہ رہد ست تر وبلغ > من 
الشےاطین وهو حافظ له فى كل وقت من کل زیادة و تقصان 
وإنما استحفظها الربانيين والأحبار فاختلفوا فيما بينهم بغیّاء 
فکان ا ولہ يكل إلى غیرہ حفظه 


(٤ القرطيي: الجامع لإأحکام الثرآن(:‎ ١ 


(۳)المکتر السایق ۳۸۹/۲۰۱٩‏ 


عنده آيةء لأنه لو كان من قول البشر أو غير آية؛ لتطرق عليه الزيادة 
والنقصان كما بتطرق على كل کلام سواہ 4 
0 كما قال الزهخشری فی تفسیر قولة - سبحانه - للبیه: 


0ه حرم مو معني جد کک سر عم ود کی نے . 
فائیع فرع انه ا 2 إن علا اند © [ القیامة! ۱۰ ۱۹ ۰۲+ 


$ له زد ہی 4: الضمير فى فا ہی که للقرآن وکان 
ویک 0 5 
یصبر إلى أن یتمها نسارعة إلى الحفظ:وخوفا من أن يتقلت 
2 2 
فتاه فا بان یساس لف ملقيًا إليه بقلبه وسمعه حت 
مد 2 ۳ 
یقضی إليه وحیه؛ ثم یقفیه بالدراسة إلى أن یرسخ فیه. 
والمعتی: لا تحرك لسانك بقراءة الوحی مادام جبریل - 
ضلو ات الله عليه - يقرا و سل بن 4: لتاحذه على عجلت 
ولٹلا رت یا سك 
ثم علل النهي عن العجلة بقوله: ۶ پان انا عه 4 في 
صك ر وإشات قِراءتھ. 


کے کے اس ر 


« امات 4: جعل قراءة جبريل قراءته. والقرآن: القراءة 
کت ہے لی سر من کو 5 
فام كانه : فکن مَعَفْيًا له فيه ولا تر اسله؛ وطمٹن نفسك أنه 


() الزمخشری! الکشاف:( ۲/ ۳۸۸۳۸۷ ) طبعة طھبران: انتشارات 


آقحانی, 





1 + ) خطایا۔۔ لا جرد ااا سدس ار ۷ 


لا یہقی غير محفوظ: فنحن فی ضمان ت شظ r‏ 


5 
سے 
۱ 


۱ : ۱ ۲ 7 ۲ 5 - 5 م اقل ب گار م 2 عن 
[ 9 ونشو لب ال زسخشريی ای تی نشسیر أ کے واتل ها اوی الا 


سم خر سے ہے ×ط سر لد اف قم فی ہی و یی ار و سے سے کی و 
حاب بل ۱ ما 0.41 9 حمل سر واد مایا / 
0 جه || 0 1 ہن ۵ طق 
ای کا ۳ ہے 3 نا کی یی ون 0 اسر ات ۹ 


[ اليف 1۷ت 


سک 7 


ات ہہ 
۶ و وائل م 


7 


ين اف 4 من الفران ولا تسمع لما يهذون به 
من طلب مو فلا مبدل لکلمات ربك: أي لا یقدر أحد على 
لھا 74 

© کما یقول فیلسوف المعتزلة؛ قاضي القضاة عبد الجبار 
ابن خمد الهمدا: نی ( ۵٤١ھ/‏ ١۱۰۲م‏ ] - فی كتابه ( تنزيه 
القران عن المطاعن اہ 

۵ ای اعا الد وا لك رة 4[ السجر:۹]: « يدل 
على أن الترآن لا يغير ابی و REVS‏ ۳9 

0 0 

وكما تجلى هذا الموقف 0 لأغلام علماء الإسلام 

من قضية الحفظ الإلھی للقران الکریم من التغییر والتبدیل 


ےد ووسے مسا , كذلك من عصمة 


لي[ 6 7 0 3 
أ اا و نفع . ا شيع وا 1 
رسوب الله کت عن لیا پنسی سیٹا ہب اا ولاف 


.) ۲5۰۱/4 ( الزمخشري: الکشاف‎ )١( 

۸ اجر الان (۲/ اة 0 

(۳) القاضی عبد الجبار تزیه القرآن عن المطاعن ( هن ۲۸۳ )۰ طعة مت 
الثافك:؛ الاه سته ۲۰۰۱۸ 


۶ سس زو ) حتنایا.. لا جرد أخطاء 


© فقال الامام الرازي = فى قش لقرل ال 35 


٭ 
لرسوله وو 8 سعرتك قلا تنی زد ERE‏ بر هر 7 
تخي 14 الاعلی :۲ ۷۰ ]1 

« # متتركة4: ای سنجملك ٹارثاء بأن نلهمك القراءة 
#فلاتبی فا تفرژه؛ والمعتی: نجعلك مارا للقرآن تقرژه 
فلا تنساه.. أى ستعلمك هذا القرآن حتی تحفظه. ونظیره قوله: 
ا مرك پو سالک یه ا باد © [ القيامة: ا 

le‏ اس اما 

أحدها: أن جہریل اك سيقرأ عليك القرآن مرات حتی 
SRY BEE‏ 

وثانيها: أنا نشرج لك صدرك ونقوي خاطرك حتی 
مقط بال ااا لاسا 

والقول السشهور: في 2 فلا ت 4 أنه خبر والمعتى: سقرؤك 
إلى أن تصير بحیٹ لا تنسى وتأمن من النسیان: كقولك: سأكسوك 
فلا تعرى؛ أي فتأمن العري. 

آما قوله: رك تَا عة امد 4.. فقال القراء 1 4 ۱6- ۵۲۰۷ 
۱ - ۸۲۳۴م ]: 

إنه تعالی ما شاء أن ینسی محمد عق شيتاء الا أن المقضود 
من ذکر هذا الاستثناه بيان أنه - تغالی - لو آراد أن تضیر ناسا 
لذلك القدى عيب تعا قنال: ۵ وت تا لد الدع 











3 غ اا اا و ااا سس سسحتت و ۸, ۱ 


اوح 0 لیف ۳ الاسر ]6 3 إنا نقطع بانہ تعالی ما شاء ذلك 
2 معو یع اس پا سے سی ری سے کر لی سے ا 

وقال لمحمد اتتا: : لت اشرف لط عملاک # [الزمر: 38 ]- 
مع أنه ال ما أشرك المتة.. 

وبالجملف فعانده هذا الا سضاء أن الله- تعالی = به نا 
لوه ریه حت يغام أن عدم التسباك فش ن فضمل الله و اجان 
1 می قر فالغرض س قوله 2_ للا ما ناه اه نعي الشبان 
وتا گیا بقول الرجل لضا حنه: أت قسنت شما امالك 
الا ما شاء الله ولا یقصد استنناء شىء.. ذلك أنه لو نسی شیٹا 
س الواجبات ولم یت گر ه اد ذلك إلى الخلل ل الشرع؛ و إن 


غير جائز ا 


3 يقي ل الرازي ۳ ایشا 7 في الي سن اسان 


عثلہ تشسیرہ لقو تقو اب ن0 - .كان ۵ -: انا متسل الله 1 مك ا 


حل لت کر مو خی ال 5 


ولا یل ؛ بالشرءان من بل أن يقطوح إلتلت وحيه: وقل رب زدن 
ناا پ4 حله a EYE‏ 

| روئ أنه اق کان بخاف أن یغوته مته شي» فیق‎ ١ 
بح الملك: فأمرہ با باب يسكات كت جال فلز اء5 کال ان کی وا تج‎ 
بعد فراغه في القراءة؛ فکانه تعالی شرح کيفية نفع‎ 


للعکلفین؛ وبين أنه - سبحانه - متعال عن کل ما لا ينبغي؛ 


وانٰة موصوف با لا خسان والرحمة؛ وم کان قدللت و عقب 


() الرازن: العفسين الکر 177-3775513 


ا سح 1 ارا لا جرد أخحطاء 


أن يصون رسوله عن الهو والنسیان:قی آمر الوحی؛: وإذ حصل 
الأمان من السهووالنسيان قال:٭ ولا جل پالقرءان 4 ۷. 

© كما قال الرازي - آیضّا - نی ا ال 
سبحانه -: ۷ له بوم سالك لعجل يده 27ا إن علا مه 
وق ان( ناذا اه یم ا کت علا بان 4 [ القيافة: ۱5- 
۹4 فقولہ: © نْ نا # يدل علی أن ذلك کال اجب علی الله 
تعالی.. وذلك الوجوب بحکم الوعد.. لأن المقصود من البعثة 
لا یتم إلا إذا كان الوحي محفوظا مبرأ من النسیان؛ فکان ذلك 
واجبًا نظرًا إلى الحكمة ۷'''. 

© وقي تفسیر ذات الآية - « لا شرف بو سالک بل یہہ © 


سیب کے تو ہہ 


اك علا جمعه: و ان 34[ الاب ۹ - يقول الإماغ ابن كثير: 
١‏ أي نجمعه فی صدرك ثم تقرؤه على الناس من غير أن ت 


۳ 1 
درك 5 ۳ ؤ۶ 


6. ٦ 


وبقول - ابن كثير - فی تفسير ايتى سورة الاعلی: © سلفرئلد 
فل تن تد لاما شاه اش اتمه بعك ا مر وما یق 4 [ الاعلی: 1/3 ]-: 
1 سك 4 یا محمد ظ فلا نی 4 وهذا إخبار من الله تعالی 


ووعد منه بأنه سيقرؤه قراءة لا يناها ۷"'. 


() ال ازی: الفسیر الک 7 ۱۲8۸/۲۳ ). 
دمم الا 1 
ا ا ای کے ہر القر ان العظیم ( ۸۳ ۷ ), 


(1)المملزر اکابق ١‏ ۱۷۲۸۳ 1 











YAY 


( ۶ ) حطایا.. لا جرد أخطاء 


4 رقع از سر سے ام ی خم سے 
9 وفی تفسیر هذه الآيات: # ستفركك فلا تسچ 0[ لا ما شاء 


ی 
ات 


سیت ص فا اپ ون ۷ یر ی ۳ ۱ وپ 
لله ند ف بعل اھر وما ےن ر ٩‏ دنس ال لسري 14 E‏ )مم 1 


قوله تعالى ظ ترفك أى القرآن يا محضد فتعلمكه 
# ولا تنج # آي فتحفظ.. وهذه بشری من الله تعالی؛ بشرہ بان 
عطاه آية : بيئة: وهي أن يقرأ عليه عضريل , ها يقرأ عليه من الوحى 
وهو أمى لا یکتب ولا يقرأ فيحفظه ولا بنساه. 


وعن ابن 5 نجیخ عن مجاهد قال: كان يتذكر مخافة أن 
ینسی» فقيل : كفيتكه. . ووجه الاستثناء على هذاء ما قاله الفراء: 
إلا ماشاء الله اولع یف أ سبي یت كقولء تتالي: : # دين 
کہا مادامت اث والاش الا ما سا رف 7 یرہ ۸ہ۰٦٦۔‏ 
ولا يشاء. ويقال فی الکلاغ: لاعطينك کل ما سألت الا ما ششت: 
والاهاشاه أن اممك والية علق أن لا عه شیف فعلی هذا 
مجاري الأنمان؛ یستلتی فیها ونية الحالف التمام ۲۷ . 

دا وفی العضر الحدیث: فسر هذه الایات - آیات 

سورة الاعلی - إمام المجد الاستا اذ الامام محمد غبده 


( ۱۲۹۹ ۵۸۱۳۲۳/ ۱۸۹ - سایق الذي يشهد 


۳ 2 - سام ۳ «د ام فرع ل نی 
على عفیدۃ الحصمه لل سول کل من الستیان.. فعان. ۷ 8 لتد 


و 


للا ماشہ أي ان عل اور وما عمق 146 الاعلی؛ 5: ۷]- 


۳ 
کے 


(۱) القرطبي: الجامع لاحکام القرآن (۱۸/۲۰)۔ 


ار | ب( ) عطانا.. د اغطاء 


١‏ أي سننزل عليك كتابًا تقرآه ولا تنسى منه شیٹا بعد نزوله 

ولما کات الوعد على وجه التأبیذ:واللزوم بما يوهم أن 
قدرة الله لا تسم تغییره: وأن ذلك خارج عن إرادتة جل 
شأنه» جاءبالاستناء فی قوله: ۷ | الا ما کو قانه اذا آراد 
أن ينسيك شيثًا لم يعجزه ذلك: فالقصد نفي النسیان رأسًا. 

وقالوا! ان ذلك کما یقول الرجل لصاحبة؛ ١‏ آنت قسیمی 
نما أملك الا ماش له laa‏ یت نزن 
استتعمال القله فى معتی التفی. وعلی :ذلك جاء الاسطناء 
فی کو له تعالی - فی سورة هود -: وم ال سدوا فش 
اة انی فا ما دامت الک وٹ والارش لا نا شاه رك عظاة عم 
دون 14 هو۰۸٠‏ ].. آي غير مقطوع. 

فالاسشاء في مثل :هذا لاعتبیه على أن ذلك التابيد والتخليد 
بکرم من الله وسعة جوف لا بتحتيم عليه وإیجاب: وأنه لو آراد 
أن يسلب ما وهب لم پمنعه من ذلك مانع. 

وما ورد من أنه چ نسي شیٹا كان یذکرہ قذلك - إن صح - 
نهو فى غير ما أنزل الله عليه من الکتاب والأحكام التي یز 
بتبلینها:. وكل ما يقال غير ذلك فهو من مدخلات الملحدين التي 
جازت على غقول النقفلين فلوثوا بها ما طهر الله قلا يليق يمن 
يعرف قدر صاحب الشريعة £ ويؤمن بکتاب اللہ أن :يتلق 


٢؛اٌ‎ E. 
ضی۴ بن دللت:,‎ 











(8) خحطایا. , [ا رو احطاه ۱۳۹ 


EN ا‎ E )239 مو‎ 


۳ 


8 ۳ 


۷ ور زر ينوت هی مدا كرق رف من ور 
مالك قلبك وعقلك وخافي سرك وفی قدرته أن يحفظ عليك 
ها وهك وان قان ذلك في ن خقیات روحك»؛ ولو شاء لسلبه ولن 
سق دفعه لانك لا تستطيع أن تخفی غنه شیٹا. ٢۷)‏ 
të +‏ 

و اج كانت سذ8 النماذج كاقية للد لاله لی إجماع علهام 
آهل السئة والجماعة سے بمذاهبهم المتعلدة. .و طمر صصورهم 
المتتالیه - علی الایمان بالحفظ الالهى للقران الكريم 


: 5 2 ار 53 م 
کے 1 لتخم یت والتغبير والتبدیل والخدف و المحو ال سو 


السا 1 ن و ا بر یا ده والنة لصا 7 على عصمة الر.سول وپ سن 
َف ف شا E‏ 8 ف سحي ۳ اھ سس القران الا تام نت تللكت 


الشرية الى قا بھا الجابری د نافيخه الل > والتی قال 
عنقا الا سحاد الا مام الشيخ محمد عبده: ١‏ إنها من مدخالات 
اڈ 9 5 ET - Ee‏ 

الل كاد يليق عسو يعرف قلدر جنا حت الشريعة عه ویژمن بختات 


الله آن بتعلن تہ امو ذلك ۷. 


۳3 


إذا كان هذا هو موقف علماء اهل السنة والجماعة فان 





() محمد عند الاغمال العامله ( ار ١یض‏ ۲ 





۰ سس سس- و غنطارا.. لا جرد اتطاء 


علماء الشيعة - بعد مراجعة مچتھدیھم لتر اث ! المدز سة 
الاخبارية ۷ - قد اتخذوا ذات الموقف الحاسم؛ وانضموا 
إلى علماء آهل الستة والجماعة فى الانتصار للحفظ الا لهي 
للقرآن الکریم.. وأعلتوا ذلك - بس رون ذات الآية ۶ ]نا 
ق ا لیر وا د ور 4[الحجرة ٩‏ ]... 

2 فقال الطباطبائي: 

1 انه ذكرٌ حي خالد مصون من أن ن یعزت ویٹسی من أصله. 
مصون من الزيادة عليه ہما یبطل کوٹ ذکر مصون.من التقصن 
كذلك؛» مصون من التفییر في صورته وسیاقه بحيث تثغير به صفه 
فرص 25 له سین ماق معارفا: فالاية ان رلا اشن 
رل کون 4 تدل علی کون كناب الله محفوظا من التحریف 
ہجمیع أقسامه. , فالقرآن محفوظ بعد إتزاله إلى الأبد.. ۶. 

© قال الفیضی الکاشانی - فی تفسیر ذات الاية -: 

١‏ و له تفظو 4 من التحريف والتغيير والزيادة 
والتقضان ۷.. 

0 وقال الشيخ آہو علي الطبر سي [ ۸ ۵ه/ ۱۱۵۳ ] 
في تفسیر ذات الآية: 

ا ون له نظت 4 عن الزيادة والتقصان والتحريف 
والتغییر. 

وعن الحسن: معناه: يتكفل بحفظه إلى آخر الدهر على ما هو 





۱۳۹۱ 





( ؟ ا خطايا.. لا رد أخظاء 
علیه: فتنقله الأمة وتحفظه عضرا بعد عصر إلى يوم القيامة. 
لشيام الجحة به على الحماعة من كل من لزمته دعوة النبى ب 


ولا یندرس ولا پنسی۔, 3 





۵ وقال السید المرتضی على بن الحسین الموسوي 
العلوی - المتوفی [ ۱ ۲ه/ ۱۳۰۵ ]-: 

( إن العلم بصحة نقل القران کالعلم بالبلدان والحوادت 
الکبار: والوقائع العظام» والکتب المشهورة وأشعار العرب 
المسطورة: فان العناية اشتدت؛ والدواعي توفرت علی نقله 
وحراسته؛ وبلفت إلى حد لم تبلغه فیما دکر تاه. 

لقد كان القرآن على عهد رسول الله باو مجموغا مَؤلنًا 
على ما هو عليه فی ذلك الزمان؛ حيث عيّن التي على جماعة 
من الصحابة حفظهم له: وكان يعرض على النبي عدة ختمات؛ 
وکل ذلك یدل بأذنى تأمل على أنه كان محموعًا مرتبا غير مبتور 
ولا میثوث.. ومن خالف في ذلك لايُعتد بخلافہ؛ لان المخالفین 
نقلوا أخبارًا ضعيفة ظنوا صحتها: ولا يُرجع بمثلها على المعلوم 
المقطوع على صحته.. , 


و وقال المرجع آنة الله ۳ الشاسم الوت | a‏ 





۲ ه/ ۱۸۹۹ - 1457م ]فى تفسیره لذات الاية: 


د إنها تدل على حفظ القرآن من التحریف: وأن الأيدي الحائرة 








۱۹ 3+ )خطابا.. لاع د اخنظاء 


لن ٹتمکن من التلاعب شی( 
* © 85 

ولقد نقل الجابري - الذي افتری على علماء الاسلام 
وادعی علیهم الا جماع على حدوث سقط لایات وسور من 
القرآن عند تدوین مصحف عتمان - نقل عن الامام الخوني 
اتفاقه مع علماء آهل الستة والجماعة في ١‏ أن جمع القران 
انما كان بأخه من ١‏ القراء ١‏ الحافظین ومن ١‏ المواد المکتوب 
علیها ١ء‏ وآن هذا الحمع انما كان جمعه في مصحف !۰ 

كذلك تقل عنه استشهاده ہما کتبه الحارت المحاسپي في 
المراحل الثلاث لجمع القرآن الكريم.. 

وثقل الجابري عن الخوئی کذلك « أن الله قد أطلق لقظ 
الکتاب على القرآن في کثیر من آياته الكريمة.. ...وأ جمع 
عثمان للقرآن إنما كان ١‏ جمع المسلمین على قراءة مصحف 
إمام واحد., ولیس جمع الایات والسور في مصحف !. 

ثم ختم الجابري نقله لاراء الخوئي بقوله: 

١‏ إن الروایات التي ذکرها الخوئي هي نفسها التي روتها 


)۳۹ انظر لف هي زسول جعقر پال: آعذونة تر یش الق ان بسن اعد 
واللسٹفت طيعة طن اث یه( ۱۹۸۳۴ ۴ 7 و طعة گنه فلع القاعزت سم 
1« 1 0 ۹1 کا کی 5 حيط عار و وانظز ULE‏ مسج التبا لعلرم 


الق آن تلطیرسی ۶ 5 ۱۳۰ طعة القاه ق: ستة ( ۱۳۷۸ هر ۱۹2۸م 








۱ حطایا.. لا جرد اخطاء : سب‎ )٤( 





المصادر النتته سن 


5 أن الجابری شل اٹ سل * ن إجماع عع ناج انه 31 التمعة 


على ال ن القرآن محقو ظ ., ومعصوم من التغییر والتبديل 


والمحو والسهو اا و أنه کان ۱ کیان | 4 1 مج نی ) 
جامعا لکل ما تزل به الوحى قبل عصر عثمان بن عمان.. 
یعتر ف الجابری بإجماع علماء ااسلام - سلهة وشیعه - 
على هدا.. ومع لك .. وبالرغم.عن ذلك يدعي - في دات 
الکتاب -ویعد قح فقط من عداالاعت اف - 1 أن جمیع 
علماء الإسلاف من مفسرین ورواة حدیث وغیرهم؛ يعترفون بأن 
ثمة آیات وریما سور قد سقطت ولم تندرح فی المصحت ۱۱۳۳۲۷ 
وھکذا تبلغ المتتاقضات بافتراء الرجل درجة اللامعقول!! 
د عد جو 

تلك هی ١‏ مقالات علماء الإسلام ۷ بمذاهيهم ال ختلمة:, 
وعبر عصورهم المتوالیة التي أجنعت واجتمعت علی: 

= تقو يك 4 الانہاء و المر سبلت هن الکعمان أ الات 
لشیء و الوحي والأحكام التي 5 ببلاغها إلى الناسن 


و و یہ کا ا أو کی : 
سے و سا ني نے )5 يا سآ 


۔ہوالحفظ الال لهی للقرآن الكريم من أي تحريف أو تخي 


ھت 


(۱) في التعریف بالقران ( هی 1 ا 


۷0 المرجم السابق لش ۲۷۳ ): 





۹٤‏ (64خطاياء. لا جرد اخطاء 


أو تبديل أو حذف أو محو ده سھو آو نسپان:: 

وهی 1 الفقاللات ١‏ التي مات مكلت ١‏ عقاند ایمانبه | شهد به 
وعلیها ١‏ العقل والشرع والإجماع ١‏ فتاسس عليها قيام حجة 
ال علی عباده) مدل بلع الوحی والتکلف وال أن درت 
الله الارض ومن علیها.. 

وهی « العقائد الایمانه ١‏ التى حاء الدکتور الجابری - 
سا حه الہ وغشرز له - اففضھا خر سا زعم أن القر ان 


الک یم فل حدنت فيه احطاء.. و انلیا ,, و جلشف.. 
ا 3 - ا = نپ 


وسحو:: ونقط::۱۱.. وان النصتحف الإمام < محفت 
عثمان - الذي اجتمعت عليه الامة - لم يضم القران 
كله!!.. 


كذلك تغاقل الرجل - ضاحب المتهجيات الحدائیة 
الغربية.. والترعة النقدیة :عن آن القول بحدوث التشير 
والتبديل فی القرآن الگ ريم إنما يعني قدرة الذين أحدثرا ذلك 


على أن یأتوابشیء من مثل الق لقر آن الک ریم فالتغییر وال ديل 
يقتضيان القدرة على الإتيان ۲ بالغیر ١‏ و ١‏ البدیل ١‏ .. وفي 


القول بهذا - والعياة بالله - تگذیب لرب العالمین الذي 


سح ای د ]ليه از نا | ٹا لو يقد وہ وکا 
نا 5 | کے + تا ۱ یی غ ای گے سس 


فل لین اجنمعت چا لاس والجن 2 عل أن يأتوا پمٹل هلدا قران 


E‏ سا فراع و خی نے 


اياون کنل ولو قا ن فل 000س ا ۸۸ات 


ی 











٤ (‏ ) عطایا:, لا عد أخطاء . : ۵ 


ق ر ر اف بر 


ال سے با ا و سم 4 كه 
ظ أ بعولون تقوم بل لا بیترت (4۳ انوا وی مش إن کنو 


موقر : 14 الطور: [FEL‏ 


اس ج 


ا 1 سے r‏ 7 ھ ا EP r‏ 7 ق 1 
© آم يقولورت افتریلة كل فانوا بعش سور نيد ب مفتريات وأدعوا 
عضا صم 3 ار لد ج د 
من ا سے یک نون 3 وی الله ان صقن 4 [ هود: 1 


ا ما یس لا 


رهز سور مع و 
وادعوا شهه امن هن دون ۳1 ان ٹر کر فان 2 فان 1 وا 
جر سے نب نا 


ون نو انار ای وفودها لاش و ی رن 


rE 
مہ خرص اق ان سے تی کا لی ہے ارہ متام عن عو اق معد ام‎ 
أم بقولون افتریلة قل فاا ف سور ملد و ادها من استطعتم‎ # 
مین د نآ إن کم صقن 4 [ پرنسی:۳۸]::‎ 
ع را باه‎ e N کا ا رھ‎ 5 
یتجاھل السا بری 5 ےت ۵ الکو ارث الفگ یه التي بت‎ 
اڑا 5 ا جھا لا نه . . وافتر اعانه 3 ویمعحيی لييلغ ود الكلب‎ 


58 عناءما يدعي 0 ان جمیع علماء الإساداف هن مقسرین 
ورواة حديث وغیرھم: يعترفون بأن ثمة آبات ورہما سور قد 
سقطت ولم تدرج فی نص المصحف !. 

5 کب ان الله كنج وس بر س = اک 
الائبیاء ۴ لجن سلیخع, 


ل E SR‏ أخیطاء 


الله عنهم ورضوا عنه - عندعا شكك - بل نفى عتھم 
الامانة - فى تدوينهم: كامل القرآن الكريم فی المصحف 
الإمام.. 

© وكذب على صاحب الخلق العظيم يي على صحابتة 
وحوارييه الذين صنعهم على عینه - عندما وصفهم بمحتر في 
قل ضار ت جا اتا 92 الكيان الاسلامی بعد الهجرة 
إلى القنديئة!.. 
البهم ال جماع على هذا الكذب الذئ 0۳ 


و چا 





حرحت مور 


ہت چ یی 


ففى ختام هذه الدراسة.. ومن باب التذ کر ہما سبق 
أن قدمتاه من ١‏ معالم الجهالات والافتراءات الجابرية ..١‏ 
فاننا نعید تذكير القراء بنصوص الرجل الشاهدة على هذه 
( الجهالات.. والافت اءات ۷: 

٭ ففي المنهج: آعلن الحابري عن تبنیه للمنهحیات 
والفلسفات والمفاهيم الوضعية المادية؛ التي تعود إلى ١‏ كانت ؛ 
د ۲ ۱۸۰ ]و فروید "۱۸۵11 - ام او اباشلار ۷ 
[ 2۱۹۲۲-۱۸۸64 ]وه آلتوسیر »1 ۱۹۲۱- ۰م ]وا فو کوا 
1 - ۸۱۹۸4 ]و «مارکس 1[ ۱۸۱۸ - ۸۱۸۸۲ ]التي - 
كما قال - « آصیح الفکر المعاصر لا بتنفس بدونها ".. 

* وفي الموقف من تراث الاسلام: أعلن الجابري عن: 

2 ۱ ضرورة الاخذ بالحداثة الاوروبية في مختلف 
المیادین .. 

فا ١‏ والعودة للتراث واحتوائہ: لتحاوز کل التراث ".. 

١ 0‏ فالحداثة تبدأ باحتواء التراث وامتلاکه لاقامة سلسلة 
من القطائم معه ۱.. 

۵ « والإبداع لا یتم إلا على آنقاض القدیم ۷.. 





با سس وہل 

۵ ۰ وتحلیل بئیة التراث هدفها القضاء عليه ودلك بتحويل 
الثابت إلی متحول.. والمطلق إلى نسبی.. واللاتاريخي إلى 
تاریخی.. واللازمني إلى زمتي ۷ 

9 وتحويل العقيدة إلى رأي ؛. 

2 « ولايد من التحرر من العناصر الرئيسية للمرجعية الترالیة: 
اللغة.. والشريعة.. والعقيدة.. والسياسة..! إذ لا سبيل إلى تجدید 
العقل إلا بالتحرر من هذه العناصر الرئيسية التى تتكون مٹھا 
المرجعية النرائية ۶:۔ 


٭ وعن الرسول چا وأبته ودولته وصحابته: اغعلن 


۱۵ أن عصمة الأنبياء والمرسلين هي من الأفكار المسیقت 
التي ایت طابعا ماديا وسیاسا فی الفکر ال سلامی!.. 

ن « وا ن الرسول اتا کان ینتابه الشعور بالفشل فی عهمته ۱.. 

9 وأن العقد الاجتماعی الذي تأسست عليه الدولة والکیان 
الاسلامي بالمدينة کان عقدا حرييًا :.. 


© « وأن الهحرة إنما كانت من أجل تنظیم الحرب ضد 


بالمدينة - بقطع الطرق على قريش والقبائل الأخرى 1.. 
١‏ وأن الغليمة قد صارت حاضرة فى الغزوات والسرایا؛ 








لوڈ سم مم سح ۱٩۹٩‏ 


وجَرْءًا أساسيًا فی الكبان المادی لحماعة المسلمين فد تاسیس 
هذا الکیان بالمديئة ۹:, 

* وعن القرآن الكريم: ادعى الجابري: 

2 أن المصحف الإمام - مصحف عثمان - الذي بين يدي 
المسلمين - لم يضم كل القرآن ..١‏ 

سے سس نس 
قد حدثت به الخطاء.. وتسان ...وی ده بقدیل نا.. وحذفى,, 
ومحو. . ا 

تا ل وأنه - ( الجابرئ ) - یحْمّنْ أن ثلث سورة ! براءة » قد 
سقط من مصحف عثمان 1 

e‏ وان جمیع علماع ال ستالام من مفسرين وززواه حديث 
وغيرهمء یعترفون بان ثمة آيات وريما سور قد سقطت ولم تدوج 
فى تعن مصحف عٹسان .. 

د عد جد 

تلك هی بعض ١‏ معالم الفکر ! للخهول از وس 
الاستاڈ الدكتور محمد عايد الجايرى - العی جاءت متا بدا 
الدى ساع ال آن يتم نك حبانه) والذق خضضنه للتعریف 
بالقر ان الکریم. سوہ مسن هر كمه الق لوه 

هی الجهالات والافتراءات التي عرضنا تا - تالک استة: , 


و البق والتفنید - في هذا الکتاب 


دو تد سس سسب ورول 


© بقي أن نقول: 

- ائه لو لا أن غذه د الأكاذيب الحابرية » مطبوعة ومشورة: 
شیع :هذا « الفحش الفكري ؟ بين الناس... لما کتبنا عتها حرفا 
واحلا.. 

- وإننا نرجو - بهذا التصحیح الذي قدمناه - انقاذ عقول قراء 
کتاب الجابري من هذا الزیف وغذہ الأکاذیب., التي آشاعها 
ویشیعها کتابه هذا الذي کته عن القرآن الکریم.. و آملین أن 
یخقف ذلك من تبعات هذا الرجل - الذي آصبح الآن فى رحاب 
مولاه.. وصدق اله العظيم: 


۲ 
0 
کو 
0 


E. 


N 


1 ا و بقل کچ قر تھ نے کے ہے ایت اق سر ای سر حم . 
۾ إن الله لا يعفر أن يشر بد وشفر ما دوک ذلك من 


هه 


چ د چ 








المصادر والراجم هد 





ارتولد > سير توهاسن: 
0 ال عو : إلى ال مالعا 5 جمه : 3 کک 1 اھ تیاس ارو ید المحد 
یف :۳ ی شا ا اي ان 
عاہدین اسماعیل التحراوی: طبعة القاهرء سنة ( 2۱۹۷۰ ۰ 


ابن تیمیه: 


1 


3 و ت 7 شیا 0 
- الفتاوی) طعه داز الوفاء: مصرء سنه | ق 01 آم 5 


۳ 5 3-1 
هذا لو ا و ان 
انتا ۴ 


ليه ہے افتة کے يعد ااع عق ای ےن الصنات لغ تل ةه 
لو ی ای ۳ ای 
۱۱۳۲۱ هب ا, 
جح وج فا ان ال نه له القاص وه سن ۶ ٣۱٣٢ھ‏ 
۴ و نت اد 
1- 3 ہس ۳ ۳ 
3 کتات الر د على العتطقیین: طبعة داز المعرعة؛ پن رٹ 
اين حر م: 
î ۱۱ [| 1 1‏ ۳ ۲ 3 ١ا‏ 5 
5 ۳ 1 ف يد انقا كن و 
الفصل في المت والاغواءو عسل کی و سبح با 2 
7 07 
ابن ر سك 
6 غ a‏ 9 - 1 کر الات 3 ای ہر کے ھا ھت 
فصل العقالن فیما ہیں الةو الث يعه من الاتصال: در اسه و تحقیی : 


۳ 2 | 70 | 8 س ت ۳ 
جج فت پآ ضسارة: دلبعة دار الععار فا انشا و اتل 1 A4‏ 2 5 


این شبد الم 


1 1 , 1 ۱1 و و ۳ 
- الدزز فى اختصار المغازقی راس > جف ١‏ از سو شو نی 2 هة 


5 


المخلس الاعلی للشوون الڑسلامیق القاهر سنة ( 1551م ): 
این کٹیر: 
3 تفسیر الق ات العظیم: طبعة دان الج اكِء العا هر 
- مقارت الأديان» طبعة القاعزة: 


Nm. 1 31 >‏ 05 1 ك ۱ 7 0 - ۴ 
ب عم القر ان الگریی: تقديم: د فحمد عمار ی ضعه نهضه عصر: 
کی = 


ابا 1 








1 5 ۳ ,سے اماد ولك نكم 


القاهرق سنة ( ۲۰۰۰ ), 

ف الجابرى - محمد قاید؛ 

مدعل إلى القرآن:- فی المع یف بالق آن» طبعه سیر وت سند( ۲۰۰۷م) 

چ ليم القر آن؛ يديه أقساف کسه نس وت س بد 1 

ج حرار ا ۳ فالغ سا با حلعة الدار ال أننت كيام دعن د 8ءء 7 

- إشكالية الفكر العربي المعاصر؛ طبعة الدار الییضاه: سنة ( 2۱۹۸4 ), 

“الات الع السا کر لته تة ك ةلفان تفا 
سته زر 14۸۲م 

پا هگ 1 کی تی ےپ کا ر 

الج یت ری لعرہی: طبعةپیروت ت2 ا 

- التراث والخدائفَ طبعة الداز البیشاءی سل( ۱۹۹۱م), 

وين العقل العربي؛ علےعة تیر ف اا هن کے 1 روم تا اع 7 

د. جوتفراید کوتزلن: 

ساوق السحسية رالغاد فى اوربا دید ورسليى: مد میت عارت 
طبعة نهقة مر : القاهرة» سته ( 1595م ), 

س اة العقل و حقیقة عاو تحسق 3 لجسي القوتلي. طعة نب ف لاا 
متته ١‏ 8۷۸ اعم 

الرازی - فخر الدین: 

التي الختیر ا علر ود دار الک ۽ الا ش٤‏ 

الراغب الأصقهائي: 

ع کات الذریعة إلى مکارم ال ية تحقییی: 3 أبو ال ید ایو ۽ 
E 1‏ لے ۳ E‏ 1 ۱ 
طعة العاف ( ,۱۹۷ ) 

5 المق دات 0 كم بسب الغران» جلد 16 اك يب القاف چ س 


29 کی اتی أ 


( ۱۹۹۱ 
رسول جعشريان: 
- آگذوبه تحریف القرآن بين السنة والشيعة: طبعة طهر ان سنة (۱۹۸۰م), 


و طعة کے التاقدة س القاهرة: یل 1 پا ھ ٦م‏ 1 از ی اڈ جرحجچااد از ۶ , 
7 2 ن٦‏ ۳ 





۳ 1 0 حن | = 1 و ۰ 
کے الو | لجح ERE‏ مده الع فا داز الحٹانء الا : حك 


- اا RR‏ مه )3راب ؤتخشیقی! د. مسحود مار ةة طیعه 
3 : : 


ب فرشتا مه ار ۱۹:۷۷ ما 
زالمان شازژار - محرر-: 
باریح تشد سمهت الغديم سرن دم العمصور تی العشیر الحدیٹٰ؛ 

کی ید 3 اتعیرل شریدیی؛ فا ست و تقطیم: . مها ل فة جر ا وة 


اس اعلا 


الل ں الأعلی للتقافت الما ر 48 حل م ۲ 
ال تشر چ 
لوعن ۹ 1 مع م 1 
- الكشاقفعء سه نی أن 
سا مد مو سین 
- الي م والغدء طبعة القاهر ق؛ سنة ( ۱۹۲۸ 


السیو طی : 
- ااب ال ول - طیعة القاهرة سٹة ( ۱۳۸۲ فص 
- الاتقان فی علوم القرآن - طبعة القاهرة؛ مه ( ۱۹۴۵م ): 
الطيررسي: 
مجمع اعات لعلوع ہے رد الع لاهن 8 یه ل YA‏ ۸ ۹ھ 4 


القاضي عبد الجبار بن أحمد 


VE, 9 ۳‏ ۲ چو م 
ف المغتَي ف وا التو حيد و انفلا ۲ ج8 1 تصق ؟ کته د 


7ے 3 - و سپ وف .ر 
الخشی ی ۳ شا 3 الاي شي اجه , د ابر اشیم لعو في فك کور شر اف: 
و دہ دی یب وة القاضر Tê‏ ال ) قم 17 هن 4 


¬ لتا ولو تا الح 18 تجھیی: 3 تاه اتر بان ره لبد ف لج ساق 
a :‏ سج کی ۴ سس تست 


ای 
ی الق ان س اطا طبعة ہے الناقدة؛ شا و وس 


ا 


ate} 





جا <<( ۳۰۳ وامٰراجع 


القاضي عیافن: 

- الشغا پتعریفت حقرق الحصطفی: طبعه القاهرة؛ سنة (۱)۲۵عم 
atest‏ 

الغزالی - ابو تافل س 

- الا قتضاد في الاغتقاد؛ طبعة صح القاهر 3 

- مشکاة الأنواره طبعة القاهرة: سنة ( ۱۹۰۷ ). 

- المضنون به على غير أهله؛ طیعة مکتبة الجندی القاهره. 

- ميزان العمل؛ طبعة المظيعة العربية - العاهرة. 

القر طبي : 

- الجاهم لاحکام القرآن» طبعة دار الکتب العصریة القاهرة: 

الماوردي: 

- أدب القاضی» طبعة یغداد ( ۱۹۷۱ ). 

۳ می خی 2 قق = ؟ 

- مچموعة الوثائق السياسية للعھد النبوی والخلافة الراشدة طعة 
القاهر هه سنه ( ١۱۹م‏ )۔ 

محمد سيل العشماوی: 

- الإسلام السیاسی؛ طبعة القاھرة سنة ( ٩۱۹۸م‏ ). 

- أضول الشريغة طہعة الفاهرة: ستة از ۱۹۷۷ء )۔ 

فيك كه 

- الأعمال الکامله دراسة وتحقيق: د. محمد ععارق طبعة بيروت»وسنة 
( ۱۹۷۲ ,, وطبعة دار الشروق؛ القاعرق سئة ( ۲۰۰۰ 

3 محمد علي أبو هندي: 

- مشروع النهضة بين الإسلام والعلمائية: دراسة فی فک عحمد عمارۂ 
و محمد عاتك الجابري؛ برد دار السلا الشاشرۃ سنه ر ٠م‏ : 

د محمل عمارة 

- التیار القو مي اسلا مي؛ طبغة ذار الق وق الفاهر ی ستة( ۱۱۷ص 
۷ ام 6 








المصادر وا مراجع دس ڪڪ ۸۹ و , ۲ 


- الاسلام بين النتوير والٹزویر طبعة دار الشروقء القاهرة: سنة 
( ۱۹۹۵ ). 

- سقزط الغلو العلعالی: طبعة دار الشر رق الشاهر سن ۸ ۴۰۰۲م 

- مقام العقل في الإسلام طبعة نهضه مسر القاهرةء ستة | 97٠1م‏ ). 

- الإسلام والآحر: عن یعترف بمن ومن ینکر من؟ طبعة مكتية الشروی 
الدولية؛ القاهر ق سة(۲۰۰۱عم)۔ 

- الأنبياء:قي القرآن الكريم والكتاب المقدس؛ طبعة مكجة الشروق 
الدولیة القاهرة سته 3 ١501م‏ : 

- الفاتیکان والڑسلامء طبعة مكتية الشروى الدولیة؛ القاهرة؛ سئه 
“اه ۶٣م‏ 0 

- حقائق وشهات حول القرآن الكريم؛ طبعة دار النلام القاهر:: سته 
۱۹ ااا ۰۱۱۶ مل کی 

محمد قؤاد عبد الباقي: 

- المعجم العفھرس لالقاظ القرآن الگريم طبعة دار الشعب؛ القاهرة. 

مرك در اسات الوحدة العربية: 

- الحوار القومی الديتي؛ طبعة پیروت: سنة ( ۱۹۸۹م ). 

3 وات - فو ری ۔: 

- الاسلام والمسيحية في العالم 


المعاصی ترحمة: 3. عد الرحمن 
عبد الله الشبخ: طبعة مكتبة الا سرقه القاهرةة سبة (۲۰۰۱م ). 
الراحدي: 
- أساب اور طعة القاهر قه ستة ( ٦۱۹۸م)‏ 
تب موسوعات: 
- ذائرة المعارف الإسلامیةق الثر جمة العربية - طعة دار القاهرة؛ سنة 


( ۸٤٤٤ھ‏ ۱۹۹۸م 


من مخ 
اب ی سصور 


+ ات ی‎ : E 
ا اپ ی: رحل عل عا تسس و سب‎ 


سٹ جا بج وسه حا 
3 5-2 ے٤‏ ام اف 


كل با عدا الله فلن يبقى الا وجهه. لکن مشروعه الفكري 
ما زال قائماء قراہ الك التاس اولذا فمن حق هذا 
الفکر .. وحق قرائه أن تقال فيه کلمة جلیده خصوضا وان 
الاعر یتعلق " بالقدسی ".. یتعلق بالرحی. ذلك الرحم الذي 
ولدت منه الامة وتبلور منه الذي الذی استعرت اخرب ضده 
واشتد آوارها. وانطلاقا من الاحترام لقراء الشروغ اخابري 
الفكرى تعرض ما كه عن القرآن بالدراسة التي ترجو أن 
ا ا ی کات للستي مت 
القرآن الكريم..: ومن ثم مزیلا لا فيه من تأثيرات سلبية على 
مد القراء. 


کا 8 دلا و2 3و 


الاسعتتريك شاف ۰ 51۳۲۲۰۵ اکس 180۳۳۲۰1 781۰۴ 


rom RETESTED‏ دماص مومه عسي 


لقااظر ه < محر ۰ ۱۳۲۰ سا ومد ره پت ۷ اور يك 
da‏ 4۷۷۰11۸ ۳۵۳۳۸۲۰۰۸۲۳۱۳۸۱۵ 11۳8:۲۱5۰ 
شاک 1۰۲۰۲۳۳۷۸۱۷۵۰ 





